
  

  

  

  سینامفهوم شناسی اوصاف الهی در فلسفۀ ابن

 سعیده سادات شهیديدکتر 
  18/2/1389 :تاریخ دریافت  * *

  15/6/1389 :تاریخ پذیرش  

  چکیده

در مواردی، مفهوم اوصاف الهی . سینا در باب مفاهیم اوصاف الهی دو تعبیر متفاوت داردبنا

توان این قول را بر این می. را امری واحد و همۀ اوصاف را دارای معنایی یگانه دانسته است

مبنا دانست که از حقیقت واحد بسیط، که هـیچ کثرتـی در آن قابـل اعتبـار نیسـت، انتـزاع       

سـینا بـرای هـر یـک از     با این وجود، در مـواردی دیگـر، ابـن   . ثرّ ناممکن استمفاهیم متک

اوصاف، مفهومی جداگانه در نظر گرفته که با سلب، اضافه و یا سـلب و اضـافۀ مشخصـی    

رسـد کـه وی، در بـاب مفهـوم اوصـاف الهـی، دو       در بادی امر به نظر می. شودتعریف می

الرئیس، لازم است بـه دنبـال   به عظمت علمی شیخ دیدگاه متناقض را طرح کرده اما با توجه

وجه جمعی برای این دو سخن باشیم؛ تا در عین حفظ دو نظر مذکور، بـا تناقضـی مواجـه    

خصوصاً  - یابیم که وی، به هنگام بررسی مسائل دشوار سینا درمیبا سیر در آثار ابن. نشویم

تـرین مباحـث حکمـی دانسـته     لها را از مشکدر مسئلۀ توحید و صفات باری تعالی که آن

به سطوح معرفتی مختلف مخاطب خـود توجـه داشـته؛ و راه جمـع میـان ایـن دو        - است

سـینا دربـارۀ صـفات    دیدگاه ابـن . دیدگاه به ظاهر متناقض نیز در همین رویکرد نهفته است

در سطح متوسـط، کثـرت اوصـاف و    . الهی، در دو سطح متوسط و عالی قابل بررسی است

ای خاص صورت گرفته است؛ به نحوی که هر یک ها، با سلب یا اضافهیک از آنتبیین هر 

اما در سطح عـالی بحـث، وحـدت    . از اوصاف حقّ تعالی، مفهومی متفاوت با دیگری دارد

ها مطرح است؛ به نحوی که ایـن اوصـاف، هـم در مقـام     مفهومی اوصاف و ترادف میان آن

    .تکثرّ و اختلافی در میان نیست اند وحقیقت و هم در مقام مفهوم، یگانه

   واژگان کلیدي

  سینااوصاف الهی، عینیت مفهومی، تکثّر مفهومی، سطوح معرفتی، ابن
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  مقدمه

یکی از مباحث مهم در فلسفۀ دین، امکان شناخت اوصـاف الهـی و توانـایی بشـر در درک     

مان مواضـع  در قبال امکان شناخت اوصاف الهی، حکمـا و متکلمـان مسـل   . مفاهیم آن است

فرض که وجود باری تعـالی و اوصـاف او، کـاملاً    برخی با این پیش. اندمختلفی اتخّاذ کرده

متمایز از وجود انسانی و اوصاف اوست، به کلیّ منکر امکان شناخت اوصاف الهی گشـته و  

فرض که هیچ تمـایزی میـان ذات   برخی دیگر با این پیش. اندتعطیل را تنها راه ممکن دانسته

اوصاف الهی و انسانی نیست، راه تشبیه را در پیش گرفته و تنزیه باری تعـالی از نقـائص   و 

گروهی نیز در میانۀ این دو راه افراطی، طریق تشبیه در . اندموجودات امکانی را نادیده گرفته

فرض که مفاهیم اوصاف خداونـد، همـان مفـاهیم    اند و با این پیشعین تنزیه را مطرح کرده

تر است، به شناختی ناقص و اندک اعتراف کردنـد؛  ای والاتر و عالیسانی در مرتبهاوصاف ان

کنـد، ولـی انسـان را از بـه     این شناخت، هر چند حقّ معرفت اوصاف خداوندی را ادا نمـی 

  .کنددست آوردن معرفت و شناختی دربارۀ خداوند و اوصاف او مأیوس نمی

سینا عرضه کنیم؛ تا مشخص شود که ابنخواهیم سؤال مذکور را به فلسفۀ اکنون می

با توجه به مقدمات و مبانی حکمت سینوی، آیا شناخت اوصاف الهی ممکن اسـت یـا   

پیش از ورود به این بحث، لازم است دیدگاه غالب میان عموم حکماء در باب این  خیر؟

سینا به این بنسینا، تفاوت و تمایز نگاه امسئله را معرفی کنیم تا به هنگام بررسی نظر ابن

  .مسئله، به خوبی نمایان شود

  دیدگاه عمومی حکماء . 1

. دیدگاه مشهور در مسئلۀ مفهوم اوصاف الهی، امکان شناخت اوصاف باری تعالی است

ها با یکـدیگر اسـت و   مبنای این دیدگاه، تکثرّ مفهومی اوصاف حق تعالی و غیریت آن

وی، همانند قاطبۀ حکمـای  . ن شیرازی استنمایندۀ مشهور این دیدگاه نیز صدرالمتألهی

مسلمان، حقیقت اوصاف الهی را عین یکدیگر دانسته و معتقد است حقیقت علم خداوند، 

در این دیدگاه، همۀ اوصاف الهی، موجود . اش، همان قدرت اوستعین ارادۀ او و اراده

  .به وجود واحدی هستند که همان ذات حقّ تعالی است

ای آن اسـت کـه ذات   ت ذات و صفات الهی به معنند که عینیکملاصدرا تأکید می

چنین هیچ یک از صـفات او، متمـایز الـذات از    هم. باری، امری جدا از صفاتش نیست

 ،اما ایـن امـر   ندت و وجود، عین هم هستپس اوصاف الهی در هوی. صفت دیگر نیست
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تعالی  اوصاف حقّدر مقام معنی و مفهوم، . ت مفهومی اوصاف الهی نیستمستلزم عینی

ــمت ــد ایرغ ــیرازی( و متکثّرن ــر. )145، ص6، ج1981، ش ــود،    ب ــکیک وج ــای تش مبن

اوصاف الهی را شدیدترین مرتبۀ اوصاف، در مقایسه با همـۀ موجـودات   صدرالمتألهین 

علم باری تعالی، شدیدترین مرتبۀ وجودی مفهوم علـم  وصف  ،برای مثال .دانسته است

را وصف مبرّا بوده و شایستگی حمل بر واجب الوجـود  که از نقائص امکانی این  است

ند که بر حسب هر نوع از انواع ممکنات، صـفتی الهـی   کملاصدرا تاکید می. یافته است

بـه   ،ایـن سـخن   .)143، ص6، ج1981، شیرازی(ق است که پرورندۀ آن نوع است محقّ

ت و سـنخی و  ؛هـا و انسـان  روشنی حکایت از اشتراک مفهومی اوصاف در باری تعـالی 

همان طور که اوصاف انسانی، به لحاظ مفهومی  ،از این رو. دارد هاتشکیک خارجی آن

، ملاصـدرا  البته به عقیـدۀ . ثّر مفهومی دارندمتکثّر و متعددند، اوصاف باری تعالی نیز تک

  .مستلزم تکثّر در حقیقت اوصاف الهی نیست این امر

  سینادیدگاه ابن. 2

 تـوان سـخن  لهی، به دو نحـو مـی  امکان شناخت اوصاف ا در باب در حکمت سینوی،

دو دیـدگاه  . مفهوم اوصاف الهی است بارۀسینا درگفت که برگرفته از تعابیر دوگانۀ ابن

شناسایی کرد؛ عینیت سینا توان در عبارات ابنمتفاوت را دربارۀ مفهوم اوصاف الهی می

  .مفهومی و تکثّر مفهومی

  الهی عینیت مفهومی اوصاف . 2-1

طبق این نظر، مفهوم اوصاف الهی با مفهوم اوصاف انسانی کـاملاً مغـایرت دارد؛ زیـرا    

برخلاف اوصاف انسانی که در مفهومشان با یکدیگر مغایرند، اوصاف الهی مفهوم واحدی 

همان طور که اشاره شد، عموم حکماء به عینیت مصـداقی و مغـایرت مفهـومی    . دارند

سینا را از دیگر فیلسوفان متمـایز نمـوده،   ای که دیدگاه ابنلهمسئ. اوصاف الهی معتقدند

وی معتقد است که اوصاف . سرایت حکم عینیت از حقیقت به مفهوم اوصاف الهی است

  :گویدوی می. الهی، نه تنها عینیت خارجی دارند، بلکه در مقام مفهوم نیز عین یکدیگرند

شـود،  ل بر باری تعـالی فهـم مـی   مقو ۀارادچه از حیات، علم، قدرت، جود و آن«

  )21، ص1363سینا، ابن(» .مفهوم واحدی است

 ـ    ، استدلالی صریح رادر هیچ یک از آثارش ،سیناابن ت به عنـوان برهـانی بـر عینی

به این احتمال  چنین امری ممکن است برخی را. ذکر نکرده استمفهومی اوصاف الهی 
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برهان بـر   آن نیز عدم ارائه ح کرده و دلیلسخنی بدون مبنا مطر ،سینانزدیک کند که ابن

، 1981، شـیرازی ( از سوی ملاصدرا اتّخاذ شـده اسـت   چنین رویکردی .دعاستاین م

د به سادگی رسد با توجه به عظمت علمی بوعلی سینا، نبایاما به نظر می. )145، ص6ج

بوعلی سینا از  اهمیت شکبی. دلیل و پنداری اشتباه متّهم نمودوی را به طرح سخنی بی

باعث  الرئیسذوق حکمی شیخ عقلی و استدلالی وی به حکمت است؛ نگاه صرفاً ناحیۀ

اگـر در   ،از ایـن رو . مدعیات خود را مدللّ و مبـرهن سـازد   ، هموارهشده است که وی

 :ر اسـت ، دو فرض قابل تصـو یابیمسینا را بدون استدلال صریح میسخنان ابنمواردی 

آن  الـرئیس، شـیخ ) ب. را امری بدیهی و روشـن دانسـته باشـد    مسئلهسینا آن ابن) الف

ستدلّ و مبرهن هسـتند، امـری واضـح دانسـته     ه به مباحث پیشین که مرا با توج مسئله

 ه به ارجاع بحث مورد نظر به مباحث پیشین، جای شـک با توج ،به عبارت دیگر. است

  .ندانسته است توضیح اضافه زمندرا نیا مسئلهای برای او باقی نمانده و و شبهه

. مسلمّ است که مسئلۀ ترادف مفهومی اوصاف، امری بدیهی و بین به ذات خود نیست

سینا و دیگر حکماء از جمله اگر این مسئله امری بدیهی و روشن بود، اختلاف نظری میان ابن

 تـرین از سوی دیگر، مسئلۀ اوصاف الهـی و مفـاهیم آن، از غـامض   . آمدملاصدرا پیش نمی

اما بنـا بـر فـرض    . توان آن را امری بدیهی تلقیّ کردشک نمیپس بی. مباحث حکمی است

توان گفت شیخ الرئیس مسئلۀ ترادف مفهومی را مبتنی بر مبانی حکمی خود دانسته دوم، می

و بـه واسـطۀ    - های حقّ تعالی استخصوصاً آن مبادی وجودشناختی که ناظر بر ویژگی - 

ای که ابن سینا را بـه ایـن   ترین نکتهمهم. نیاز از تبیین مجدد دانسته استبیهمین امر، آن را 

  .دیدگاه رهنمون گشته، امتناع انتزاع مفاهیم مختلف از حقیقت واحد و بسیط محض است

طرفداران دیدگاه اتحاد مصداقی و اختلاف مفهومی اوصاف الهی، برای اثبات دیدگاه 

دهند؛ با این تصـور کـه   ه تعدد و تکثرّ حیثیات ارجاع میخود، تعدد و تکثرّ مفاهیم را ب

سینا، حتی اختلاف و تکثّر اما ابن. کندای وارد نمیتکثّر حیثیات، به وحدت ذات خدشه

از نظر وی، از ذات واحدی که از همه جهات . پذیردحیثیات را در مورد باری تعالی نمی

توان حیثیات متعدد و مفاهیم متکثّری میبسیط است و هیچ نوع کثرتی در آن راه ندارد، ن

  :سینا این اصل را به صراحت بیان کرده استابن. انتزاع کرد

ایز نیست که شیء واحدی که به هیچ وجه کثرتی در او نیست، معانی کثیری ج«

  )113، ص1326سینا، ابن(» .غیر از دیگری باشد ،داشته باشد که هر یک
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ع انتزاع معنای واحد از اموری است که میانشـان  آنچه نزد حکما مشهور است امتنا

به عبارت دیگر، از اموری که در ذات خود متباین بوده و هیچ . هیچ وجه اشتراکی نیست

سینا نظیر همین استدلال را ابن. توان معنای مشترکی انتزاع نمودوجه مشترکی ندارند، نمی

مر بسیط واحد احدی الـذات، کـه   داند؛ به این معنا که از ادر جهت مقابل نیز جاری می

. توان مفاهیم متعددی انتزاع کردتوان فرض کرد، نمیهیچ نوع ترکیب و کثرتی در آن نمی

توان بـا انتـزاع   این مسئله، یعنی امتناع انتزاع مفاهیم متکثّر در باب اوصاف الهی، را نمی

ا وحدت و بساطت حقّ مفاهیم متکثّر از دیگر موجودات، حتّی مجرّدات، مقایسه کرد؛ زیر

صرافت وحدت و بساطت باری تعالی، جایی . تعالی با هیچ موجودی قابل مقایسه نیست

  . گذاردبرای هیچ گونه تکثّر در حیثیات و به تبع آن، در مفاهیم، باقی نمی

توان گفت بوعلی سینا قاعدۀ مشهور حکما را دوطرفه دانسته است؛ از این رو، می

تـوان مفهـوم   ها هیچ وجه اشـتراکی نیسـت، نمـی   ری که در بین آنیعنی هم از امور کثی

واحدی انتزاع کرد؛ و هم از امر واحد بسیطی که هیچ نـوع کثرتـی در آن قابـل تصـور     

توان نتیجه گرفت که در سـاحت وجـود   می. توان مفاهیم کثیری انتزاع نمودنیست، نمی

دهند و به لحاظ ارجاع به ز دست میباری تعالی، مفاهیم متعدد استقلال مفهومی خود را ا

  :گویدشیخ الرئیس در این زمینه می. یابندذات او، معنای واحدی می

او ذاتی است که ممکن نیست متکثرّ یا متحیز باشد؛ بلکـه ذاتـی اسـت کـه وجـود      «

محض، حقّ محض، خیر محض، علم محض، قدرت محض و حیات محض است، 

معنای جداگانه و غیر از دیگری دلالت کنـد؛ بلکـه   که هر یک از این الفاظ، بر بی آن

  )135، ص1326سینا، ابن( 1».مفهوم این الفاظ نزد حکما، معنا و ذاتی واحد است

  تکثّر مفهومی اوصاف الهی. 2-2

سـینا،  ابـن (مختلف دانسـته اسـت   » اعتبار«الرئیس در عباراتی اوصاف الهی را به لحاظ شیخ

). 192و  121الـف، صـص    - 1379سینا، ؛ ابن20- 21صص، 1363سینا، ؛ ابن394، ص1376

ابن . کند که حقیقت اوصاف یگانه است، ولی اعتبار این اوصاف متفاوت استوی تأکید می

سینا در توضیح مطلب، برخی اوصاف الهی را از سـنخ سـلب، برخـی را از سـنخ اضـافه و      

 - 1379سـینا،  ابن(ه است بعضی دیگر را از هر دو مقوله، یعنی هم سلب و هم اضافه، دانست

  ).139الف، ص
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: دهـد در تبیین مطلب، شیخ الرئیس اوصاف باری تعالی را در دو دسـته قـرار مـی   

تـرین صـفت واجـب الوجـود،     او معتقد است که اصـلی . وصف اصلی و دیگر اوصاف

سینا مبنای این سخن آن است که ابن). 394، ص1376سینا، ابن(موجودیت و انّیت است 

الف،  -1379سینا، ابن(جب الوجود را وجود صرف و عاری از ماهیت دانسته حقیقت وا

و وجوب وجود را همان تأکّـد و شـدت   ) 287، ص1371سینا، ؛ ابن228و  223صص 

از این رو، وصف اصلی چنین موجودی، امری ). 47، ص1376سینا، ابن(داند وجود می

حقیقـت دیگـر   . ماهوی نیسـت  غیر از موجودیت محض و عاری از قیود محدود کنندۀ

اوصاف واجب الوجود، همین موجودیت و تحقّق است که البته هر یک با اعتبار سلب یا 

، 1376سـینا،  ابـن (مخصوص همراه شده اسـت   2ایای خاص و یا سلب و اضافهاضافه

، 1980سینا، ؛ ابن602ب، ص -1379سینا، ؛ ابن227الف، ص -1379سینا، ؛ ابن394ص

  ).79-81الف، صص  -1331ینا، س؛ ابن58ص

سینا، توجه به ایـن نکتـه اهمیـت    پیش از بررسی مصادیق اوصاف سلبی از دیدگاه ابن

ایـن  . دارد که مراد وی از سلبی بودن اوصاف، اوصاف سلبی مصطلح در علم کـلام نیسـت  

ت هـای امکـانی از ذا  گیرد که سلب کنندۀ جنبـه اصطلاح در علم کلام، به اوصافی تعلّق می

سلب چنین اوصـافی کـه خـود    . باری تعالی هستند و لزوماً باید از ساحت ربوبی نفی شوند

بـه طـور مثـال،    . شـود مشتمل بر سلب کمال هستند، به استناد کمال به باری تعالی منجر می

شـود، در حـالی   جزء داشتن از نواقصی است که به لحاظ ضعف ممکنات بر آنان حمل مـی 

سلب جـزء داشـتن، بـه معنـی     . اً باید از واجب الوجود سلب شودای، لزومکه چنین ویژگی

استناد بساطت و صرافت به واجب الوجود است و از ایـن رو، جـزء نداشـتن یکـی از     

ب،  - 1372؛ لاهیجی، 53الف، ص - 1372لاهیجی، (آید حقّ تعالی به شمار می هایوصف

بدانیم که مراد وی، برخی از  گوید، بایدسینا از اوصاف سلبی سخن میاما اگر ابن). 238ص

 بـه طـور مثـال،   . انـد اوصافی است که در کلام اسلامی به عنوان اوصاف ثبوتی شناخته شده

واحد، غنی، بسیط و حقّ که در کلام اسلامی به عنـوان صـفات ثبـوتی شـناخته      هایفوص

و  ، حیات، خیر، ارادههمچنین اوصاف علم. ف سلبی هستندشوند، در فلسفۀ سینوی وصمی

ا باید اذعـان کـرد   لذ. روندی هستند که هم سلبی و هم اضافی به شمار میهایفجود از وص

  .، برخی اوصاف ثبوتی مصطلح کلامی را نیز از سنخ اوصاف سلبی دانسته استسیناابنکه 
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سینا، چگونه اوصـاف ثبـوتی مـذکور را کـه در کـلام      سؤال مهم این است که ابن

دهند، از اوصاف سلبی برشمرده است؟ بـه  عالی نسبت میاسلامی، کمالی را به واجب ت

سینا چیست؟ برای پاسخ گویی به این در فلسفۀ ابن» وصف سلبی«تر، معنای تعبیر دقیق

الرئیس به عنوان اوصاف سلبی معرفی کرده، مراجعه سؤال، لازم است به اوصافی که شیخ

وصاف وحدت، بساطت، غنـی و  برای نمونه، بوعلی سینا ا. و دیدگاه او را بررسی کنیم

او در تفسیر سلبی بودن این اوصـاف،  . حقّ بودن را در زمرۀ اوصاف سلبی دانسته است

ها، همان وجود است که با یک سلب همراه شده ها را اوصافی برشمرده که مفهوم آنآن

ها و نقائص از آن حقیقت وجودی است؛ به تعبیر دیگر، سلب مذکور، سلب کاستی. است

. ی چنین اوصافی همان وجود است که با سلب محدودیت و نقص همراه شده استمعنا

او وجـودی اسـت کـه در وجـود     «به طور مثال، خداوند واحد است؛ به این معنـا کـه   

، 1376سـینا،  ؛ ابـن 199الـف، ص  -1379سـینا،  ابـن (» مخصوصش، غیر مشارک اسـت 

است که از الحاق هیئت یا او وجودی «حقّ تعالی بسیط است؛ به این معنا که ). 366ص

همچنین مراد از غنـی  ). 33الف، ص - 1379سینا، ابن(» صفت عقلانی و جسمانی منزهّ است

. »شـود او وجودی است که هر نوع تعلّق به غیر، از او سلب مـی «بودن خداوند آن است که 

یـا  خواه تعلّق در ذات، تعلّـق در هیئـات متمکنـه در ذات     -تعلّق به غیر، به هر شکلی 

  ).140، ص3، ج1375سینا، ابن(شود از واجب الوجود سلب می -اضافی باشد

این دسـته از اوصـاف،   . ای از اوصاف الهی به لحاظ اعتبار، اوصاف اضافی هستنددسته

پـس در  . نظر به حقّ تعالی دارند که البته با اضافۀ عالمَ به وجود او مورد لحاظ قـرار دارنـد  

وجود خداوند را در اضـافۀ او بـا دیگـر موجـودات، مـورد       یک تعریف کلیّ، این اوصاف،

چون اوصاف سـلبی، بـا   این اوصاف، در ارجاع به وجود واجب، هم. دهندملاحظه قرار می

بـه طـور مثـال،    . شوداند و هر یک با اضافۀ مشخصّی، از بقیۀ اوصاف متمایز میهم مشترک

او وجودی اسـت  «: این معنی است شیخ الرئیس معتقد است که اول بودن واجب الوجود به

به تعبیر دیگر، واجب الوجود حقیقتی است که در اضـافه  . »که به کلّ عالم اضافه شده است

ب،  - 1379سـینا،  ؛ ابـن 366و 395، صص1376سینا، ابن(شود با کلّ عالم، اول محسوب می

 وجـودی اسـت  «همچنین مراد از وصف قدرت آن است که حقیقت حق تعـالی،  ). 602ص

سـینا،  ؛ ابن602ب، ص - 1379سینا، ابن(» که وجود دیگر موجودات از او حاصل شده است

  ).58، ص1980سینا، ؛ ابن395، ص1376
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اما مفهوم بعضی از اوصاف الهی، هم سلبی و هم اضافی است؛ یعنی در این اوصـاف،  

بـا   ایشود و هم اضـافه هم نقص و کاستی مربوط به موجودات ممکن از خداوند سلب می

توان به وصـف عـالم، مریـد، جـواد،     از جملۀ این اوصاف، می. گرددعالمَ برای او لحاظ می

او «برای نمونه، مراد از عالم بـودن حـق تعـالی آن اسـت کـه      . ملک، خیر و حی اشاره کرد

» گیردشود و در اضافه با امر معلوم قرار میوجودی است که مخالطت با ماده از او سلب می

توانـد بـه ذات خـود    این علم مـی ). 602ب، ص - 1379سینا، ؛ ابن395، ص1376 سینا،ابن(

، 2، ج1375سـینا،  ابن(کند واجب الوجود باشد و تغایر اضافه، حتی به نحو اعتبار کفایت می

واجب الوجـود موجـودی   «همچنین مراد از وصف ارادۀ باری تعالی آن است که ). 321ص

سـینا،  ابـن (» کنـد شود و به نظام خیر اضافه پیدا میمیاست که مخالطت با ماده از او سلب 

شود، شیخ الرئیس اراده را بـا علـم در سـلب از    همان طور که مشاهده می). 395، ص1376

او موجـودی  «همچنین جود الهی به معنی آن است که . مخالطت ماده، هماهنگ دانسته است

افه شـده و در ضـمن، داشـتن    است که مخالطت با ماده از او سلب شده، به نظام خیـر اض ـ 

  ).145، ص3، ج1375سینا، ابن(» غرضی غیر از ذات نیز از او سلب شده است

همان طور که اشاره شد، دیدگاه عینیت مفهومی اوصاف الهی با دیدگاه تکثّـر مفهـومی   

نماید؛ زیرا از سویی در عینیت مفهومی اوصـاف، معنـای   ها غیر قابل جمع و ناسازگار میآن

گیـرد ولـی در پـذیرش تکثّـر مفهـومی      مطرح است که همۀ اوصاف را در بـر مـی  واحدی 

. ای دارد که غیر از معنای دیگر اوصاف استاوصاف باری تعالی، هر وصف مفهوم جداگانه

اما باید گفـت  . ها به معنی سلب دیدگاه دیگر استاز این رو، پذیرش هر یک از این دیدگاه

  :ن ناسازگار بودن این دو نظر با یکدیگر را منتفی خواندتواکه با توجه به دو نکته، می

سینا از بزرگان و سرآمدان حکمت اسلامی محسوب ابن: سیناعظمت علمی ابن) الف

ترین فیلسوفان مسلمان شناخته شود؛ به نحوی که در غرب، به عنوان یکی از برجستهمی

رعایت قوانین منطقی و وی در سرتاسر آثار حکمی خویش، خود را موظّف به . شودمی

آنچه . ضوابط عقلانی دانسته و همۀ شقوق محتمل و متصور مباحث را مطرح نموده است

سینا مشهود است، تلاش وی برای دوری از مغالطه و تقرّب به حریم عقل در فلسفۀ ابن

  توان او را به طرح چنین سخنان متناقضی متّهم نمود؟حال چگونه می. فلسفی است

به حقیقـت   اگر در مواردیسینا فیلسوفی است که ابن :سیناعلمی ابنصداقت ) ب

مسـئلۀ  در  نمونۀ این امر. م به آن اعتراف نموده است، با صداقت تمات نیافتهمسئله دس
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معـاد   کنـد کـه تحقّـق   وی صراحتاً اعلام می ،در این مسئله .معاد جسمانی مشهود است

نقل شده اسـت،  عت و از سوی پیامبر خاتم که از طریق شریجسمانی را تنها به دلیل آن

ر کند که با تفکّاو اعتراف می. و فلسفی آن ندارد راهی برای اثبات عقلی می پذیرد و الّا

آخـرت را اثبـات   در عـالم   فلسفی خود نتوانسته است سعادت و شقاوت بـدنی انسـان  

أملات حکمی اگر بوعلی سینا در ت ،از این رو .)460-462، صص1376سینا، ابن(نماید 

قت تمـام بـه ایـن امـر     رسید، با صدابه تناقضی میاوصاف الهی  پیرامون مسئلۀخویش 

 نزد وی، مسئلۀ مفهـوم اوصـاف الهـی   توان به اطمینان رسید که پس می. نموداذعان می

  .امری حل شده و خالی از اشکال و تناقض بوده است

به نحوی کـه   ؛تلاش کردوضوع برای رازگشایی از این مباید  ،با توجه به این امور

 تـرادف (سینا در تعارض باشد و نه به نفی یکی از این دو سخن نه با اصول فلسفی ابن

  .نجامدبی) یا تغایر مفهومی اوصاف الهی

  سینابررسی تحلیلی دیدگاه ابن. 3

کند که طبق آن، هر در این زمینه و به منظور رفع تناقض، نگارنده احتمالی را بررسی می

البته این احتمال بـا بررسـی   . ماندمانند و تناقضی نیز باقی نمیسینا باقی میتبیین ابندو 

رسد که شیخ الرئیس در باب به نظر می. شودسینا تقویت میهای مختلف آثار ابنبخش

به عبارت دیگر، تبیین . مفهوم شناسی اوصاف الهی، در دو سطح مختلف سخن گفته است

دشوار . اف، ناشی از طرح آن در دو سطح متوسط و عالی استدوگانۀ او در مبحث اوص

سـینا  ابـن . بودن مبحث مفهوم اوصاف الهی، سبب اصلی این دوگانگی در گفتار اسـت 

ترین مباحث حکمی دانسته است؛ که حتی زیرکان نیز در مباحث توحیدی را از غامض

او ). 41، ص1364سینا، ناب(شناخت آن به شرح و بیانی کامل نیازمندند، چه رسد به عوام 

کند که تصور توحید و تنزیه برای اندکی از مردم ممکن است؛ به نحوی که تنها تأکید می

کنند؛ در حالی که تصور چنین این دسته از افراد هستند که چنین وجودی را تکذیب نمی

این از ). 711ب، ص -1379سینا، ابن(وجودی برای دیگر افراد، مستلزم تکذیب آن است 

توان گفت که در بررسی و طرح این مسئله، وی ارائه بحث در سطوح مختلف را رو، می

بـرای بررسـی ایـن    . به منظور استفادۀ سطوح معرفتی گوناگون، ضروری دانسـته اسـت  

ها، به نحو عام، سینا نسبت به اختلاف مراتب معرفتی انساناحتمال، مقدمتاً به عنایت ابن
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ه نحو خاص، به نظر او دربـارۀ اختلافـات ادراکـی در مبحـث     کنیم و سپس باشاره می

  .پردازیمشناخت مفاهیم اوصاف الهی می

شـان  در سـاختار ادراکـی و معرفتـی    هاا فیلسوفی است که بر تفاوت انسانسینابن

در . قـدرت و سـرعت تصـور بیشـتری دارنـد      ، بعضی از افراد،از نظر او 3.متفطّن است

از گاهی برخی افراد در برخـی  . و سرعت تصور کمتری دارند قدرت ، افراد دیگرمقابل

ها در کمالات مربوط به ، انساندر مجموع. در بعضی امور دیگر ترند و برخی،آگاه امور

ایـن  ). 65، ص1376سـینا،  ؛ ابـن 57الـف، ص  -1379سینا، ابن(اند و عقل متفاوتعلم 

فت؛ به نحوی که در مرتبۀ شدید توان در قالب یک طیف در نظر گرتفاوت معرفتی را می

شود که فرد در موارد بسیاری، به اتصال به عقل فعال آن، استعداد ادراکی چنان قوی می

سینا، ابن(داند رسد همه چیز را از ناحیۀ خود مینیز نیازی ندارد؛ در حدی که به نظر می

   ).72-74، صص1371سینا، ؛ ابن339ب، ص -1379

» حدس«ها در امر ادراک را اختلاف در مل مهم اختلاف انسانسینا یکی از عواابن

ب،  - 1379سـینا،  ابـن (حدس عبارت است از سرعت انتقال از معلوم بـه مجهـول    .داندمی

هـا ناشـی   تفاوت کمی آن. اندها به لحاظ حدس، هم کماً و هم کیفاً متفاوتانسان). 169ص

. ن ناشـی از سـرعت حـدس اسـت    شـا های آنـان؛ و تفـاوت کیفـی   از کثرت عددی حدس

هـا و یـا در   شدیدترین مرتبۀ حدس به افرادی متعلّق است که در همۀ مطلوبات یا بیشـتر آن 

ترین وقت، قادر به حدس هستند؛ و در ناحیۀ ضـعف بـه افـرادی منتهـی     ترین و کوتاهسریع

و  او عوامل مؤثرّ در شدت حدس را میزان صفای درونـی . شود که قدرت حدس ندارندمی

هر میزان نفس با عـالم  ). 358، ص2، ج1375سینا، ابن(داند شدت اتصّال به مبادی عقلی می

، 1371سینا، ابن(تر باشد، در تفکرّ خویش حدود وسطای کمتری لازم دارد معقولات نزدیک

، 1363سـینا،  ابـن (دانـد  سینا شدیدترین مرتبۀ معرفتـی را متعلّـق بـه نبـی مـی     ابن). 200ص

  ).71ب، ص - 1331سینا، ؛ ابن341ب، ص - 1379سینا، ؛ ابن115ص

کـه  از جمله آن. اندد باعث این اختلاف استعدادی گشتهعواملی چن ،از نظر بوعلی

چنین افراد عامی هم. یابندد و علوم و حقایق چیزها را درنمیعوام مردم، طبع کندی دارن

 ـتـر بـه تـأملات عقلانـی مـی     با محسوسات خو گرفته و کم ، 1364سـینا،  ابـن (د پردازن

بـه امـور    سینا بر عـدم توجـه عامـه   ترین دلیل ابنتوان اصلیعلت اخیر را می 4.)41ص

است ها گردیده، سبب تفاوت مراتب معرفتی انسانهمین امر. ات دانستعقلانی و کلی .  
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 ایدسـته . ها را به لحاظ توجه به امور عقلانی، بر دو دسته دانسـته اسـت  سینا انسانابن

مدرکی «اما دستۀ دوم را . باشندهستند که اهل دنیا و متوجه به امور بدنی می» صبیان العقول«

، 1363سـینا،  ابـن (ها افرادی هستند جدا شده از ماده و امـور محسـوس   نامیده و آن» العقول

 کهاند؛ به دلیل آننصیبها از درک امور عقلانی بیوی معتقد است که غالب انسان). 114ص

ها لـذاّت  همین امر سبب شده است که آن. اندد را به امور جسمانی و مادی مشغول کردهخو

، صـص  1376سـینا،  ابـن (مربوط به امور عقلانی را درک نکرده و به کلیّ از آن غافل باشند 

؛ 107و  103الف، صـص   - 1331سینا، ؛ ابن114و  112، صص 1363سینا، ؛ ابن476و  462

او سنخ امور عقلانی و لـذت ناشـی از آن را بسـیار بیشـتر از     ). 80ب، ص - 1331سینا، ابن

لذیـذترین  . امور محسوس جسمانی دانسته است که البته برای افراد حسی قابل درک نیسـت 

لذتّ برای نفس، ادراک حق تعالی است که نفس، به سبب فرو رفـتن در عـالم طبیعـت، از    

. شودتعالی با رفع عایق ماده ممکن میاحساس لذتّ درک حق . ادراک آن غافل مانده است

توان به ناشنوایی تشبیه کرد که به دلیـل نشـنیدن اصـوات مـوزون،     وضع چنین افرادی را می

البته افرادی کـه  ). 80ب، ص - 1331سینا، ؛ ابن112، ص1363سینا، ابن(برد لذتّی از آن نمی

، به نحوی ضعیف از این لـذتّ  گردان بوده و به عالم ملکوت التفات دارنداز عالم ماده روی

از نظر شیخ الرئیس، چنین افرادی به سعادت ناشـی از ایـن امـور آگـاه     . شوندبرخوردار می

  ).78ب، ص - 1331سینا، ابن(اند گردانبوده و از محسوسات و امور مادی روی

نمـاز،   5سینا به اختلاف سطح معرفتی در مقولاتی چون زهـد و عبـادت،  توجه ابن

، هیچ تردیـدی در عنایـت   با چنین تعبیراتی. خوردبه چشم می... و  6هاخوابالهامات، 

  . ماندباقی نمی هاسینا به مراتب مختلف معرفتی و ادراکی انسانابن

ها مستلزم اختلاف سطح معـارف تعلیمـی اسـت کـه در     اختلاف مراتب ادراکی انسان

عـارف عمیـق و بلنـد توحیـدی را     بسیاری از مردم، قدرت درک م. گیرداختیار آنان قرار می

به همین دلیل، شیخ الرئیس معتقد است قرآن و روایـات،  ). 489، ص1376سینا، ابن(ندارند 

او، اساسـاً  . که در مواجهه با این افراد هستند، باید در سطح فهم ایشان با آنان سخن بگوینـد 

نحـوی کـه اگـر    بیان حقّ در حد ظرفیت مردم را علامت صحت شریعت دانسته است؛ بـه  

شد و به دیـن،  نمود، در صحت آن شک میشریعتی همۀ معارف را به نحو صریح مطرح می

سـینا قـرآن را   از ایـن رو، ابـن  ). 44، ص1364سینا، ابن(شد به چشم استخفاف نگریسته می

سـینا،  ابـن (اش مطـرح نمـوده اسـت    ای دانسته که خود در فلسـفه خالی از بیانات توحیدی
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دار طرح مباحث دشوار مابعـدالطبیعی اسـت،   سینا، پیامبر که عهدهاز نظر ابن. )40، ص1364

عملکرد پیـامبر در قبـال   . موظفّ است تا برای هر دسته از مردم، در سطح آنان سخن بگوید

بسیاری از مردم، صـرفاً طـرح مجملـی از مباحـث توحیـدی، همچـون بیـان مختصـری از         

وده است؛ به نحوی که جلال و عظمت خداونـد را بـا   وحدانیت خدا و جزئیاتی از علم او ب

رموز و تمثیلاتی که نزد آنان باعظمت و شکوهمند است، به آنـان بشناسـاند و تنهـا امـوری     

، 1376سـینا،  ابـن (همچون نظیر، شریک و شبیه نداشتن خداوند را برای آنان مطـرح نمایـد   

اطاعت کردن بـوده اسـت؛   پس از این، وظیفۀ عوام مردم، شنیدن وحی و ). 489- 490صص

شدند، گرفتار تشویش و اضـطراب  ها بیش از این به تأمل در مباحث مشغول میزیرا اگر آن

  ).489، ص1376سینا، ؛ ابن710ب، ص - 1379سینا، ابن(گشتند فکری می

شیخ الرئیس معتقد است افرادی که در معارف عقلی مهارت ندارند، حتی در معارفی 

. شـوند صعوبت مباحث توحیدی را ندارند، دچار شک و کج فهمی می چون معاد نیز کههم

هـا سـخن بگوینـد؛ زیـرا در     ای بـا آن های اشارهاند با بیانبه همین دلیل، حکما موظّف

سـینا،  ابـن (دانند ها قادر به درک نیستند و آن را محال میصورت بیان حقیقت معاد، آن

توان گفت؛ مایۀ شریعت را با هر کسی نمیبه همین دلیل، نهان و درون). 38، ص1364

فهمند، به فراخور فهمشان، به شود؛ و آنچه نمیفهمند، بیان میبلکه آنچه افراد عامی می

از ایـن  ). 42، ص1364سینا، ؛ ابن489، ص1376سینا، ابن(شود تمثیل و تشبیه گفته می

نازلی از لـذّت و الـم    سینا طرح معاد جسمانی در قرآن را برای فهم کردن سطحرو، ابن

به تعبیر دیگر، نبی ناچار است برای دعوت عـوام بـه   . اخروی توسط عوام دانسته است

، 1364سـینا،  ابـن (شریعت، ثواب و عقاب جسمانی و لذّت و الـم بـدنی را بیـان کنـد     

او هر امر معقولی را که دریافته است، در امر محسوسی تعبیه نموده و آن ). 63و  48صص

سینا، با توجـه بـه اخـتلاف    که ابننتیجه آن). 14، ص1352سینا، ابن(ن کرده است را بیا

سطح معرفتی مخاطب، به اختلاف سطح معارف آنان حکم داده و انبیـا و حکمـا را در   

  .مواجهه با عوام مردم، موظّف به موجزگویی دانسته است

نا، اختلاف طبقۀ عوام سیآیا مراد ابن) الف: توان دربارۀ دو سؤال اندیشیداکنون می

های مختلفی قائل که در میان حکما نیز به دستهمردم از خواص حکما و انبیاء است یا آن

است؟ آنچه تاکنون مطرح شد، اختلاف سطح عوام مردم و متمایلان به عالم مـادی، بـا   

سینا در آثار خـویش بـا گـروه    مسلّماً ابن. خواصی است که متوجه عالم عقلانی هستند
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در این صورت، با توجه به ادعای حاضر مبنی بـر اخـتلاف   . خست سخن نگفته استن

سینا، باید به اثبات این امر نیز پرداخت که شیخ الرئیس، اختلاف سطح مخاطبین آثار ابن

مراتب معرفتی را در میان اهل حکمت نیز پذیرفته و روی همین اصل، سطوح مختلفی از 

توان پرسید که آیا شیخ الرئیس به از این رو، می. رده استتبیین را در فلسفۀ خود طرح ک

آیا شیخ الرئیس در همۀ ) اختلاف سطوح معرفتی میان اهل فلسفه نیز قائل بوده است؟ ب

جـا  مسائل فلسفی، تعبیرات مختلف و در سطوح معرفتی متفاوت دارد؟ این سؤال از آن

لسفۀ خویش، چنین عملکردی نداشته رسد او در بیشتر مسائل فاهمیت دارد که به نظر می

در این صورت، باید توضیح داد که چـرا در مسـئلۀ   . و تعبیراتش از سنخ واحدی است

ای را اخذ کرده است؟ برای پاسخ به ایـن  توحید و مبحث اوصاف الهی، او چنین شیوه

  .سؤالات، لازم است به آثار شیخ الرئیس مراجعه کرده و پاسخی مناسب بیابیم

مخـاطبین حکمـت و    ،یـابیم کـه وی  ی موشکافانۀ آثار شیخ الرئیس درمـی با بررس

، تعبیراتـی  ، در لابلای سخنان خودوی. گیرددر نظر میفلسفه را نیز در مراتب مختلفی 

از جمله موارد مهم در ایـن  . دندهر تفطّن وی بر این مطلب گواهی میآورده است که ب

، ایـن گـروه ممکـن اسـت در     ز نظـر وی ا. زمینه، عنایت وی به متعلمّین حکمت است

 ،آن است که در مواجهه بـا آرای مختلـف  نیز دلیل این امر . دچار حیرت شوند مواردی

. شوندییز نرسیده و میان اقوال گوناگون سرگردان میهنوز به قدرت تم متعلمّین حکمت

از هـایی  فردی اسـت کـه بخـش   » شادی«مراد از . ستا خوانده »شادی«او، این افراد را 

به گروهـی از  الرئیس به خوبی گویای عنایت شیخ  ،این تعبیر. حکمت را آموخته است

ند و نـه حکمـت را تمامـاً آموختـه و بـه قـدرت       اافراد است که نه در سطح عوام مردم

فیلسوف  ،سینااز نظر ابن. اندب در مواجهه با مسائل حکمی رسیدهتشخیص و رأی صائ

عـدم   مسـئلۀ در  ،به طور مثال .به تدارک پاسخ بپردازد ین افراد،موظّف است در مقابل ا

متعلمّین را  مورد شک مسئلۀف است وجود واسطه میان سلب و ایجاب، فیلسوف موظّ

نان بدهد که میـان  به آنیز این تنبه را  ،از سوی دیگراما  ؛به حلّ آن بپردازد پیدا نموده و

  .)64ص، 1376سینا، ابن(ندارد  ای وجوددو نقیض، واسطه

کند که افراد ممکن است دچـار خطـا شـوند و نبایـد     سینا تأکید میاز سوی دیگر، ابن

ممکن است برخی حکما به بعضـی مسـائل   . همچون ملائکه، آنان را مصون از اشتباه بدانیم

این امر به معنی آن نیسـت کـه دسـتۀ    . یابی ندارندها دستدست یابند که بعضی دیگر به آن
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ۀ مسائل جلودار هستند؛ بلکه ممکن است گروه دوم، به دستۀ دیگـری  نخست حکما، در هم

، 1376سـینا،  ابـن (هـا محـروم هسـتند    از معارف برسند که دستۀ نخست، از رسـیدن بـه آن  

شود که شیخ الرئیس معرفت به امور را کاملاً نسبی دانسـته اسـت؛ ایـن    مشاهده می). 65ص

  .هم به اختلاف مباحث مرتبط است نسبیت، هم به تفاوت سطح ادراکی اهل حکمت و

دهد، آن است سینا در باب اختلاف اهل حکمت به آن توجه مینکتۀ دیگری که ابن

گیرند و در نهایت، آموزند ولی آن را در عمل به کار نمیکه بیشتر متفلسفین، منطق را می

ن اشتباه این سخن بیان کنندۀ امکا. کننددر حلّ مسائل حکمی خویش به قریحه رجوع می

به ). 65، ص1376سینا، ابن(و یا شبهه از سوی این افراد، و نیاز به دستگیری آنان است 

شوند و عبارت دیگر، با عدم بکارگیری ضوابط منطقی، اهل حکمت نیز دچار اشتباه می

  .رفت از شبهه و اشتباه، عنایت به منطق و عدم بکارگیری ذوق و قریحه استراه بیرون

ه نکتۀ مهم دیگری نیز اشاره کرده مبنی بر این کـه ممکـن اسـت مـتعلمّ     شیخ الرئیس ب

حکمت، از فرد فاضلی سخنی را بشنود که ظاهری زشت و الفاظی به ظـاهر اشـتباه داشـته    

. باشد؛ در حالی که مرادش از آن عبارت، امری پنهان باشد که متعلمّ به آن دست نیافته است

از ایـن رو،  . ح چنین سخنانی، تخطئه کند و به خطا بیفتداز این رو، فرد فاضل را به دلیل طر

که با چنین فردی، در سطح فهم و درک خودش سخن گفته شود تا ماند جز آنای نمیچاره

نمونۀ چنین روشی را شیخ الرئیس در مقابله با افـرادی کـه در   . دچار چنین اشتباهاتی نشود

ائیان قـرار گرفتـه و قـدرت تشـخیص     مسئلۀ تحققّ واقعیت، میان دیدگاه حکمـا و سوفسـط  

  ).65، ص1376سینا، ابن(دیدگاه درست را ندارند، به خوبی نشان داده است 

گواه دیگر بر عنایت شیخ الرئیس به سطوح مختلف معرفتی میان اهل حکمـت آن  

، متفلسفه را نیز مخاطب خود دانسته و به نصیحت آنان »اشارات«است که وی در کتاب 

که هوشمندی و هایی برای این گروه تحریر کرده از جمله آنو، سفارشا. پرداخته است

هـا  تمایزشان از عوام مردم، آنان را فریفته نسازد و به انکار اموری که هنوز به تحقّق آن

سینا در آثار توان گفت ابنلذا می). 418، ص3، ج1375سینا، ابن(اند، نپردازند دست نیافته

و هم به  -اندافرادی که به بطن مباحث حکمی راه یافته -خویش، هم به خواص حکمت 

افرادی که متعلّم حکمت و فلسفه بوده و به مهارت قابل توجهی در این زمینه  -مبتدئین 

  .توجه داشته است -انددست نیافته
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خی شاگردان و اهل فلسفه بر الرئیس بهنیز که مکتوبات شیخ  »مباحثات«در کتاب 

سطح درک مخاطب  وان شواهدی دالّ بر عنایت بوعلی به تفاوتتشود، میمحسوب می

که به  حجت قاطعه: سته تقسیم نموده استحجت را به دو د ،که ویاز جمله آن. یافت

مربـوط  تـر  ؛ و حجت ضایعه که به افرادی در سطح معرفتی پاییناهل فطانت تعلّق دارد

از  .)58-60، صص1371سینا، ابن(گیرد های جنسی و نوعی را در بر میاست و حجت

بـه همـین   . با توجه به سطح علمی مخاطب، باید حجتی را برای او فراهم نمود ،نظر او

داند؛ ه برهان را برای مخاطبش لازم نمیدر پاسخ به یک سؤال، ارائالرئیس شیخ  ،جهت

و مخصوص اهـل فطانـت و   قابل درک نیست برهان برای آن فرد، زیرا معتقد است که 

  .)58، ص1371سینا، ابن(وشی است تیزه

که چرا شـیخ  ماند مبنی بر اینمسئلۀ دیگری باقی میالبته با فرض پذیرش این امر، 

این شیوه را در پـیش نگرفتـه و بیانـاتش را در سـطوح      الرئیس در همۀ مباحث فلسفی

بـر   سینا،ابنسخنان  توان در نظر گرفت که برخی ازطرح نکرده است؟ اگر میمختلفی 

است، چرا ناظر  -حکمت و هم متعلّمین هم خواص - سطوح ادراکی اهل حکمت همۀ

ر غالـب مباحـث،   و دبه کار گرفته شـده  مباحث حکمی  از برخی شیوه تنها دربارۀاین 

  ه ارائه شده است؟ئلتبیین واحدی از مس

که مسئلۀ اوصاف الهی در زمرۀ  -سینا مبحث توحید را که ابنآنچه مسلّم است این

ترین مباحث حکمی دانسته است که فهم ترین و غامضاز سخت -شودن محسوب میآ

از نظر وی، حتّی زیرکان نیز در حقایق . حقیقت آن، تنها برای گروه معدودی میسر است

صدرالمتألهین، ). 41، ص1364سینا، ابن(اند توحیدی، نیازمند شرحی تمام و بیانی کامل

کند که افراد فاضل، اختلاف در رأی دارند این نکته اشاره میسینا، به در تبیین نظرات ابن

و در درجۀ واحدی از علم و دریافت حقیقت نیستند و ایـن مسـئله، در مـورد مسـائل     

بـه تعبیـر دیگـر، در    ). 190، ص1، ج1382، شـیرازی (گیرد غامض و ظریف شدت می

بت این مباحث، شود؛ زیرا صعومباحث دشواری چون توحید، اختلاف نظر شدیدتر می

  .به اختلاف سطح علمی آنان در دریافت حقیقت، ضمیمه شده است

دهد که شایسته است خداونـد را بـر   مسئلۀ توحید، شیخ الرئیس دائماً تذکرّ میدر 

عتقـاد بـه کثـرت در ذات    ی تعقلّ کنیم؛ تا با سیر در این طریق، از تشـبیه و ا وجه خاص

ونـد، ممکـن اسـت بـه     اندیشیدن در باب خدا ،یگربه تعبیر د. مصون بمانیم باری تعالی
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ای شایسته آن اسـت کـه خداونـد بـه گونـه     اما روش  های مختلفی صورت گیرد؛شیوه

آن گونه که بایسته است، حفـظ شـود    مورد اندیشه قرار گیرد تا شأن و منزلتش، خاص

اهـل   همـۀ . )604ب، ص -1379سـینا،  ؛ ابـن 192و  137الف، صص -1379نا، سیابن(

، توانایی چنین تصوری را ندارند و همین مسئله، موجب بروز اختلافاتی گشـته  کمتح

به تعبیر دیگر، در چنین مسئلۀ غامضی، ممکن است تصور باری تعالی و اوصافش، . است

همین اتفاق گروهی را بـه تشـبیه صـرف و    . ها و اشتباهات فراوانی رخ دهدبا دشواری

رفت از چنین مشکلی شیخ الرئیس راه برون. اده استگروهی را به امتناع شناخت سوق د

را رعایت شیوۀ درست تعقّل دانسته است که در صورت التزام به آن، کثرتی یافت نشده و 

سینا در صدر یکی از رسائل به همین جهت، ابن. ماندمقام الوهیت حق تعالی محفوظ می

ای بنویسـد در بـاب   ا رسالهاند تخویش اشاره کرده است که دوستان وی از او خواسته

توحید به وجهی که در باب خداوند و صفات و افعالش واجب است مورد اعتقاد باشد 

به تعبیر دیگر، در باب خداوند، امکان ایجاد تصورات مختلفی ). 242، ص1326سینا، ابن(

 مبنی بر تشبیه، تجسیم، تعطیل و تنزیه وجود دارد و باید تلاش شود تا شناخت اوصاف و

  .افعال الهی، به صورت دقیق و صحیحی صورت گیرد

ای همچـون توحیـد، شـیخ    مسئلۀ دشـوار و پیچیـده  در  ،چه بیان شده به آنبا توج

سـطحی کـه در   : سخن بگوید چار دیده است که در دو سطح مختلفخود را ناالرئیس 

 خاصی مطرح شده است؛ به نحوی ف و تبیین هر یک، با سلب یا اضافۀآن کثرت اوصا

ها، با سلب یا متفاوتی دارند و شناخت همۀ آن تعالی، مفهوم که هر یک از اوصاف حقّ

دت مفهومی اوصاف و تـرادف  وح ،سطح دوم که در آنو . واحدی ممکن نیست اضافۀ

شود، عین مفهـوم  ها مطرح است؛ به نحوی که هر آنچه از علم الهی فهمیده میمیان آن

  . اف در مقام مفهوم، تکثّر و اختلاف ندارنداوست و این اوص... قدرت، حیات و 

توجه به امر کثرت و وحدت اوصـاف الهـی در دو سـطح مختلـف، زمـانی قابـل       

را در امر  ش است که بدانیم شیخ الرئیس، قوۀ خیال و عقل و میزان فعالیت هر یکپذیر

ای هخیـال قـو  ه ، قواز نظر بوعلی سینا. معرفت، بسیار مهم و تأثیرگذار تلقّی کرده است

که عقـل،  کند؛ حال آنازد و جهت و شکل را تقویت میپرداست که بیشتر به کثرت می

جهـت، کـه    مجال برای تعیین شکل و یـا  ،بیشتر به وحدت عنایت دارد و در این مرتبه

بـا   .)13، ص1352سـینا،  ؛ ابن113، ص1376سینا، ابن(شود مولدّ کثرت است، تنگ می
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و  تـری دارنـد، بیشـتر متوجـه کثـرت     متعلمّین که قوۀ خیال قـوی یت به همین امر، عنا

، بـه وحـدت و صـرافت    تر استقویها اختلاف هستند؛ و حکمایی که قوۀ عقل در آن

گروه نخست، باید سـخنی در حـد    یارتوحید ب مسئلۀدر تبیین  ،از این رو .توجه دارند

 تعـالی  ث مفهوم اوصاف حقّست از تبیین مبحا شان گفته شود که عبارتای وسع علمی

. ها به نحو سلبی و اضـافی ک از اوصاف به نحو جداگانه و تبیین آنبا پرداختن به هر ی

اما برای گروه دوم که قدرت عقلی بیشتری دارند، تبیین مبحث مفهـوم اوصـاف بـاری    

7.پذیردت مفهومی این اوصاف صورت میتعالی، به نحو عینی  

سینا طرح شـده، بـا تکثّـر    ای که از سوی ابنر مفهومیالبته باید گفت که میان تکثّ

تکثّـر مـورد نظـر شـیخ     . مفهومی رایج میان غالب حکما، تفاوتی اساسی حاصل اسـت 

الرئیس، تکثّری ناشی از تکثّر اعتبارات سلبی و اضافی است و از تکثّر اثباتی، که معرفتی 

تـر  دهد، به مراتب تنزیهیرار میدر اختیار انسان ق) البته با رفع قصور و نقائص(ایجابی 

توان گفت ملاک تمایز میـان عینیـت مفهـومی اوصـاف و تفـاوت      از این رو، می. است

در صورتی که فاعل شناسا به مقایسه . مفهومی اوصاف، عدم جواز یا جواز مقایسه است

ضافی میان اوصاف الهی و انسانی بپردازد، باری تعالی به نحو تنزیهی، به اوصاف سلبی و ا

شود؛ و در صورتی که فاعل شناسا با توجه به علو مقام باری تعالی، مقایسه را متصّف می

به تعبیر دیگـر، حکمـاء بـه    . شودممتنع شمارد، عینیت مفهومی اوصاف الهی مطرح می

واسطۀ فعالیت قوۀ عقلی و فارغ از قوۀ خیال، به وحدانیت باری تعالی توجه دارند کـه  

شود؛ و متعلّمین حکمت نیز به واسطۀ فعالیت حدت مفهومی اوصاف میسبب پذیرش و

  .پردازندقوۀ خیال، به کثرت اوصاف و اعتبارات مختلف جهت شناخت اوصاف می

در پایان باید به این نکته اشاره کرد که طرح مباحث در دو سطح معرفتی متفـاوت، نـه   

بلکه عنایت به مراتب معرفتـی مختلـف   کند؛ گویی را رفع میتنها شبهۀ ناسازگاری و تناقض

  .رودسینا به شمار میو ارائه مطلب در دو سطح متفاوت، نقطۀ قوتی برای فلسفۀ ابن

  گیرينتیجه

طوح مختلف سینا به سه به عنایت ابنارائه دو تفسیر مختلف از مفاهیم اوصاف الهی، با توج

اوصـاف  ر متوسط از مفاهیم متکثّ در سطح ،وی. به خوبی قابل تبیین است معرفتی مخاطبان،

و در سـطحی   ؛به سلب و اضـافات مختلـف اسـت    هاآن تمایز که الهی سخن به میان آورده
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وصاف باري تعالی را مطرح کردهت مفهومی اعالی، عینی ت خـارجی ایـن   که برگرفته از عینی

د از این حقیقت صرف استاوصاف و امتناع انتزاع مفاهیم متعد.  

مقایسـه   خیال که خاستگاه کثرت اسـت، بـه   ۀسطح متوسط با عنایت به قو در ،سیناابن

 ـ ،به نحو تنزیهی ها پرداخته ومیان اوصاف باري و انسان ري را بـراي خداونـد   اوصاف متکثّ

بـا هـم اخـتلاف     ،در سلب و اضـافات  اند امامحقق دانسته است که در اصل وجود مشترک

 خاستگاه وحدت اسـت، نـه تنهـا مقایسـۀ    عقل که  ۀوبا عنایت به ق ،او در سطح عالی. دارند

خلاف اوصاف انسانی، بـه وحـدت مفهـومی     اوصاف خدا با انسان را جایز ندانسته؛ بلکه بر

  .اوصاف باري تعالی اعتقاد دارد

و سطح معرفتی متفاوت، نـه تنهـا شـبهۀ    در دعلمی ه داشت که طرح مباحث باید توج

رائـه  کند، بلکه عنایت به مراتـب معرفتـی مختلـف و ا   گویی را رفع میناسازگاري و تناقض

�.دآیسینا به شمار میمطلب در دو سطح متفاوت، نقطۀ قوتی براي فلسفۀ ابن

  هایادداشت

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ
نیت مفهومی صفات، تنها بـه بازگشـت   ممکن است در ابتدا چنین تصور شود که مراد از عی. 1

سینا، به عینیت مفهومی ولی باید توجه داشت که ابن. وصف اراده به وصف علم اشاره دارد

: ک.ر(انـد  شارحین آثار وي نیز بر این مسئله تأکید داشته. همۀ اوصاف عنایت داشته است

 ).294ص ،1383اسفراینی نیشابوري، 
حکماء بر امتناع اتصاف باري بـه اوصـاف غیـر سـلبی و غیـر      الدین رازي دلیل اتفاق قطب. 2

. اضافی را آن دانسته است که چنین صفاتی، مستلزم اجتماع فاعل و قابل در خداوند اسـت 

به تعبیر دیگر، اگر باري اوصاف ثبوتی داشته باشد، هم آن صفات را در خود ایجاد کرده و 

از این رو، حکما . رفته و قابلشان استهاست و هم آن اوصاف را در ذات خود پذیفاعل آن

در این قول که اوصاف خداوند حتی به نحو سلبی و اضافی محقّق هستند، اتفاق نظر دارند 

 ).، پاورقی304، ص3، ج1375سینا، ابن: ک.ر(
ها توجه کرده رشد نیز از جمله حکمایی است که به مسئلۀ اختلاف مراتب معرفتی انسانابن. 3

-47، صص1، ج1377رشد، ؛ ابن210-211، 175، 122، صص1993رشد، ابن: ک.ر(است 

توانـد بـراي حیـوانی سـم و بـراي      او معتقد است همان گونه که خوراک واحدي می). 46

ها چنین تفاوتی داشته باشند؛ به نحوي کـه  توانند براي انساندیگري غذا باشد، آراء نیز می

تـوان رأي  از این رو نمی. براي دیگران غذا رأي واحدي براي نوعی از مردم سم باشد ولی

از نظر وي، اخـتلاف  ). 203، ص1993رشد، ابن(واحدي را براي همه، سم یا غذا دانست 
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هـاي فطـري   اختلاف افراد بشر در طباع که بـه تفـاوت  ) 1: افراد در علوم به دو دلیل است

، رشداز نظر ابن. ه صناعت منطقها در میزان تقیدشان باختلاف انسان) 2. ها عنایت داردانسان

برخی تنها به مشـهورات  . رسندمانند و برخی به حد برهان میبرخی فقط در حد جدل می

برخی قوۀ خیالشان غالب بر قوۀ عقلی است؛ لـذا بـه شـعر علاقـۀ بیشـتري      . کنندتکیه می

. ل استها مشککنند و تصور موجودات غیر محسوس براي آندارند، برهان را تصدیق نمی

آورنـد، بـر مبنـاي    در مقابل، برخی طبع فلسفی داشته و تمایل دارند هر چه بـر زبـان مـی   

  ).46-47، صص1، ج1377رشد، ابن(حقیقت باشد 

ها، برخی عوامل غیر معرفتی را نیز غزالی، علاوه بر عوامل معرفتی در اختلاف ادراک انسان. 4

یکی از علل اختلاف فهم در بـین مـردم را    به طور مثال، وي. در این امر مؤثر دانسته است

  ).233، ص1416غزالی، : ک.ر(ها به گناه معرفی کرده است پرداختن برخی از آن

شوند از نظر شیخ الرئیس، زهد و عبادت نزد عارف و غیر عارف، به دو گونۀ متمایز تفسیر می. 5

 ).370، ص3، ج1375سینا، ابن: ک.ر(
ها، بر حسب استعدادات مختلف، مورد تصـدیق و  هامات و خوابسینا معتقد است که الابن. 6

  ).225، ص1326سینا، ابن(گیرند تکذیب قرار می

وجودهاي معرفتی خداوند نـزد نفـس    ،از نظر وي. تعبیر زیبایی در این زمینه دارد ،رشدابن. 7

شرف بـه  ها را به ترتیب از اتوان آنخویش، عقل انسان و خیال انسانی متفاوت است و می

پس از  است؛ ها به ذات الهیاخس دانست؛ یعنی معرفت او به ذات خویش، اشرف معرفت

معرفت عقلی به خداوند، در . است یمعرفت عقل انسانی و در انتها معرفت خیال انسان ،آن

  ).136-137، صص1993رشد، ابن :ک.ر( بالاتري از معرفت خیالی به او قرار دارد ۀمرتب

  کتابنامه

  .ج3حکمت، چاپ اول، : ، تهرانتفسیر مابعدالطبیعه، )1377(د، محمد بن احمد رشابن

  .دارالفکر، چاپ اول: ، بیروتتهافت التهافت، )1993(همو 

  .دار العرب: ، قاهرهو الطبیعیات الحکمۀتسع رسائل فی ، )1326(سینا، حسین بن عبداالله ابن

  .نشر انجمن آثار ملی: مد معین، تهران، تصحیح و حواشی محدانشنامۀ علایی) الف -1331(همو 

  .نشر انجمن آثار ملی: ، مقدمه و حواشی موسی عمید، تهرانرسالۀ نفس، )ب -1331(همو 

  .نابی: ، رشتمعراج نامه، )1352(همو 

دانشگاه تهران و مؤسسۀ مطالعات اسلامی دانشـگاه مـک   : ، تهرانالمبدا و المعاد، )1363(همو 

  .گیل، چاپ اول

  .اطلاعات، چاپ دوم :و مقدمه حسین خدیو جم، تهران، تصحیح رسالۀ اضحویه، )1364(همو 

  .نشر بیدار، چاپ اول: ، تحقیق و تعلیق محسن بیدارفر، قمالمباحثات، )1371(همو 
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الـدین  ، با شرح خواجه نصیرالدین طوسی و حواشی قطبالاشارات و التنبیهات، )1375(همو 

  . ج3، نشر البلاغه، چاپ اول: رازي، قم

دفتـر تبلیغـات   : زاده آملـی، قـم  ، تحقیق حسـن حسـن  الإلهیات من کتاب الشفاء، )1376(همو 

  .اسلامی حوزۀ علمیه قم، چاپ اول

  .دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ علمیه قم، چاپ چهارم: ، قمالتعلیقات، )الف -1379(همو 

: ی دانـش پـژوه، تهـران   ، ویرایش محمدتقالنجاۀ من الغرق فی بحر الضلالات، )ب -1379(همو 

  .دانشگاه تهران، چاپ دوم

  .دار العلم، چاپ دوم: ، تحقیق عبدالرحمن بدوي، بیروتعیون الحکمۀ، )1980(همو 

، تصـحیح  )قسم الإلهیـات (سینا لابن ۀشرح کتاب النجا، )1383(فخرالدین اسفراینی نیشابوري، 

  .انجمن آثار و مفاخر فرهنگی: حامد ناجی اصفهانی، تهران

بنیاد : ، تحقیق نجفقلی حبیبی، تهرانتعلیقه بر الهیات شفاء، )1382(یرازي، صدرالدین محمد ش

  .ج2حکمت اسلامی صدرا، چاپ اول، 

  .ج9دار احیاء التراث، چاپ سوم، : ، بیروتالحکمۀ المتعالیۀ فی الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، )1981(همو 

  .نشر دارالفکر، چاپ اول: ، بیروتمجموعه رسائل، )1416(غزالی، ابوحامد 

، تحقیـق صـادق   سـرمایۀ ایمـان در اصـول اعتقـادات    ، )الـف  -1372(لاهیجی، ملا عبدالرزاق 

  .انتشارات الزهراء: لاریجانی، قم

  .وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، چاپ اول: ، تهرانگوهر مراد، )ب -1372(همو 




