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  هچکید

هـای رایـج کلامـی صـورت     های کلامی ملاصدرا، هر چند در قالب ها و نوآوریبحث

توان گفت  گذشته از آن، می. نپذیرفته، اما تحولی عظیم در مسائل کلامی به وجود آورد

یابی بـه ایـن نتـایج    در دست آوردهای کلامی صدرالمتألهین، روش ویتر از دستمهم

آوردهـای محتـوایی   است؛ هر چند که توجه بسیارِ خوانندگان آثار ملاصدرا بـه دسـت  

ای مـورد  یابی به این نتایج، به نحو شایستهاندیشۀ او، مانع گردید که روش او در دست

 .عنایت و الگوبرداری قرار گیرد

تواند عامـل   ای کلامی، میهیابی به نوآوریبررسی روش صدرالمتألهین در دست

پویایی و تحول کلام در عصر حاضر باشد؛ اما آن، مستلزم چارچوبی مفهومی است که 

در این نوشتار، . در عین استواری و اعتبار، از گستردگی و شمول لازم نیز برخوردار باشد

به طـور مشـخص، نظریـۀ    (های ویژه در دانش هرمنوتیک گیری از برخی نظریه با بهره

و تبیین چارچوب مفهومی مناسب، روش ) روف قوس هرمنوتیکی با قرائت پل ریکورمع

  .کلامی صدرالمتألهین مورد بررسی و تبیین قرار گرفته است

  هاي کلیدي واژه

  ، قوس هرمنوتیکی، ملاصدرا  م شیعی، تفسیر متنکلا

                                                             
  استادیار دانشگاه فردوسی مشهد *
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  مقدمه

ترین مسائل همم. بحث استدلالی دربارۀ اصول اسلامی از خود قرآن کریم آغاز شده است

ای از مسائل، به رد شبهات منکران پرداخته علم کلام در قرآن مطرح است و قرآن در پاره

پرستان و اهل کتاب در با بت) ص(بخش عظیمی از مباحثات کلامی پیامبر اکرم  1.است

قرآن بیان شده است و بخش دیگری از آن، در کتب تاریخ ثبت و نقـل گردیـده اسـت    

 ).111-109، صص1382انی، ربانی گلپایگ(

عقلـى اتکـا    ۀگیرى فرق مختلف، به ویژه ظهور معتزله که به استدلال و ادل با شکل

در آن  .کردند، شیعه در شرایط نوینى قرار گرفـت  استدلالى مجادله مى به نحوداشتند و 

 این دوره که. کردند شیعه در اصول و فروع به قرآن و سنّت نبوى استناد مى علمای ،زمان

و امام جعفـر   )ع(گیرى احتجاجات و مناظرات مذهبى بود، با امامت امام باقر اوج ۀدور

ناچار بود با فرق مختلف، از جمله اصحاب شیعه  ،در این دوره. زمان گردید هم )ع(صادق

بـه   ،اما این کـار  .ها را پاسخ دهدمعتزله، مناظره کند و دعاوى آن و نیز تحدیث و سنّ

چنـدان   ،دیث مذهب شیعه و کم بودن تعداد علماى این مـذهب احامدون نبودن  سبب

بن اعین، ابومالک حضرمی و  ةاز جمله زراردر چنین وضعیتى، علماى شیعه . نبودآسان 

که به اصطلاحات و طرز اسـتدلال متکلمـین روى    شدندناگزیر محمد بن عبداالله طیار، 

 ۀبه مناظرشیعیان دیگر، نیاز  کتب بیگانه از سوى ۀاین مسائل از یک سو و ترجم. آورند

ت هاى فکرى و عقیدتى شـد  در همین زمان که تنش .مضاعف کرد امتکى بر استدلال ر

. هـا پرداخـت   به تصحیح اندیشه ،درسى ۀبا تشکیل حوز )ع(بیشترى یافته بود، امام باقر

قـل را  هاى والاى عقل و ایمانِ متکى بر تع خواند و ارزش ل فرا مىمردم را به تعقّ ایشان

 .)1382عالمی، ( کرد مطرح مى

 ،گونـاگون فکـرى   هایجریانمیان هایى است که در  از دوره) ع(امام رضا روزگار

. دیآمیاختلاف نظر پدید  گوناگون، هاى و در زمینهکند میکلامى به سرعت رشد   حثابم

هـاى   دو گروهى که به معتزله و اهل حدیث معروف شدند، در برپـایى ایـن کشـمکش   

در برابر این دو گروه، که یکى عقل را بر نقل ترجیح . ى، بیشترین سهم را دارا بودندفکر

 لذاکند؛  تبیینرا  مستقل شیعهکوشید تا موضع  )ع(داد و دیگرى بر عکس، امام رضا مى

در است کـه  موضوعات کلامى  ۀنقل شده دربار )ع(روایاتى که از امام رضا ۀبخش عمد

   ).150-148، صص1386کاشفی، (اند روایت شده راتشکل پرسش و پاسخ و یا مناظ
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گـاه شـیعیان در   که رکن اصلى تشـیع و تکیـه   -) ع(آغاز غیبت و عدم حضور امام

توان از نظر علمى و فرهنگى، مرحلۀ دشواری در مذهب تشیع را مى -مسائل علمى بود

. ه همراه داشتآمدهاى سختى برو شدن با این دشواری، پیطبیعى بود که روبه. تلقّى کرد

از این رو، تأسیس نظام نیابت در این دوران، در واقع حرکتى در جهت کاهش صدمات 

ها با نواب خاص امام که از عالمان برجسته و اصحاب ائمه بوده و سال. حاصل از آن بود

ها تنها شدند؛ زیرا آنایشان در ارتباط بودند، اینک معتبرترین مصدر علمى محسوب مى

توان شروع گرایش نظری در مسائل  پایان عصر ائمه را می .ط با امام غایب بودندراه ارتبا

این گـرایش، بـه کـاهش    . نظری و دور شدن از مسائل مبتلا به و حیاتی مکتب دانست

نویسـی در  تدریجی مباحث مرتبط با امامت و توحید و افزایش مباحث دیگـر و جـامع  

این جریان مقارن است با تقویت  ).11، ص1387جبرئیلی، (گردد  مباحث کلامی منجر می

  ).ع(گرایی و کاهش ارتباط مباحث کلامی با متون دینی و به خصوص احادیث ائمه  عقل

به تدریج جریان کلامـی از   -شودکه با عصر غیبت و تقیه آغاز می -در این مقطع 

 عنی عقلجریان حدیث فاصله گرفته و دو دیدگاه کاملاً متفاوت در  حوزۀ کلام شیعه، ی

این دو جریان، در طول سه قرن و نیم، به طور جدی . گیرندگرایی، شکل میگرایی و نص

. انـد ای از این دوران، دچـار فـراز و نشـیب شـده    رویاروی هم ایستاده و در هر مرحله

اند که هر یک، به یکی از این دو رویکـرد   متکلمان برجسته ای در این دوران پدید آمده

شتند؛ مانند علی بن حسین مسعودی، شیخ صدوق، شـیخ مفیـد، سـید    توجه بیشتری دا

اما در مجموع، با گذشت زمان، ). 153-152، صص1386کاشفی، (مرتضی و شیخ طوسی 

  .تر و حتی فلسفی شدن جهت یافتکلام شیعی به سمت عقلانی

. گرایـی دانسـت   گرایی بر نـص  توان نتیجۀ غلبۀ عقل فلسفی شدن کلام شیعه را می

این دانش، در قرن پنجم و ششم به . شودعقلی کلام شیعه از قرن چهارم آغاز می گرایش

نصیرالدین طوسی،  شد و در قرن هفتم، با ظهور تدریج با منطق ارسطویی و فلسفه آمیخته

کلام شیعه تا حد زیادی فلسفی گردید؛ البته استقلال کلام نیز تا حدودی محفوظ ماند و 

وی، با تدوین . ث کلامی، با آرای فلاسفه مخالفت ورزیدخواجۀ طوسی در برخی مباح

، با تغییر نظم و ترتیب مباحـث  »تجرید الاعتقاد«یکی از بهترین متون کلامی شیعه یعنی 

  ).158-157، صص1386کاشفی، (کلامی، آن را به کتاب های فلسفی نزدیک ساخت 
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ن و جایگـاه  اما پس از خواجۀ طوسی، ابعاد گستردۀ شخصیت فکری صدرالمتألهی

گـذار حکمـت    وی به عنوان نقطۀ تلاقی چهار جریان عمدۀ فکری جهان اسـلام و پایـه  

متعالیه، به تدریج و در طی یک دورۀ دویست ساله توانست نقش جریان فکری برتر را به 

دیگر ویژگی عمدۀ این . دست آورد و دیگر مکاتب فکری را تحت الشعاع خود قرار دهد

توان گفت کـه بـا    می. حی و شهود در قالب یک نظام فکری بودجریان، تلفیق عقل و و

کلام به عنوان یک علم مستقل و مهاجم در مقابل فلسفه به افول  ۀ طوسی،ظهور خواج

مسائل آن در فلسـفه ذوب   وکلام پس از ملاصدرا، ای شد تا  مقدمهامر گرایید و همین 

استقلال خود را در مقابل  ،کلام ای کهد؛ به گونهریاز مباحث فلسفه قرار گ ئید و جزوش

اما انحلال کلام در فلسفه، سبب افول  .)177ص، 2ج، 1388مطهری، ( فلسفه از دست داد

گونه که برخی از مورخین فلسفه اظهار  همان. خلاقیت و طراوت در دانش کلام نگردید

ا و ه ـ نظـر بودنـد، بـا شـیوه     کـه در کـلام صـاحب   اند، ملاصدرا و پیروانش بـا آن  داشته

کردند؛ و در واقع، متکلّمان را برای حلّ بسیاری از معضلاتی  رویکردهای آن مخالفت می

  ).151، ص1382نصر، (دانستند  که خود مطرح ساخته بودند، واجد صلاحیت نمی

های های کلامی ملاصدرا تحولی عظیم در مسائل کلامی بود؛ و اگر در قالب نوآوری

» تجرید الاعتقاد«گونه که  نمود؛ همان م را متحول میگرفت، کلا رایج کلامی صورت می

اما یـک نکتـۀ   . برای صدها سال چنین نقشی را دارا بود و هنوز هم تا حدودی داراست

یابی به نتایج علمی کـلام  بسیار مهم دربارۀ میراث کلامی ملاصدرا، روش وی در دست

ی مسائل کلامی پرداخته؛ و بندی به کتاب و سنّت، به توجیه عقلی و فلسفاست که با پای

  .گیری را به دنبال داشته استآوردهای درخشان و چشمشیوۀ او در این زمینه، دست

هایی برای تبیین روش فکری ملاصدرا در مباحث فلسفی های اخیر، تلاش در سال

اما دربارۀ روش صدرالمتألهین در باب تحقیق پیرامون . صورت گرفته که قابل توجه است

های وی در این زمینه، بررسی و تحقیق چنـدانی انجـام نشـده    می و نوآوریمسائل کلا

ترین موضوع برای بررسی آن است کـه  ترین و ضروری لذا در این مجال، اساسی. است

برای شناخت روش تحقیق کلامی ملاصدرا، به چارچوبی مفهومی دست یابیم که در عین 

که به عنوان  -هرمنوتیک . خوردار باشداستواری و اعتبار، از گستردگی و شمول لازم بر

 -است  روش فهم و حتی روشی برای علوم انسانی و علوم تفسیری، از دیرباز مطرح بوده

های  ترین عرصهمهم. تواند شکل دهندۀ چارچوب مفهومی مناسبی در این زمینه باشد می
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در راسـتای  (توان در تأویـل و تفسـیر    تعامل نظریات هرمنوتیکی و مسائل کلامی را می

  .و تحول فهم در مباحث کلامی مورد توجه قرار داد) تطبیق مسائل کلامی و متون دینی

   هاي هرمنوتیکی در الهیات و کلامربرد دیدگاهاک. 1

هـای  شناسـی الهیـات، کـاربرد دیـدگاه    با توجه به چارچوب اتخاذ شـده دربـارۀ روش  

ها های جدیدی که از نظریه ر و قرائتهرمنوتیکی در این زمینه، عمدتاً ناظر است به تفسی

  . کاری هرمنوتیکی دارد و   توان گفت تحول فهم در الهیات، ساز می. شود ارائه می

  :هری در تعریف علم کلام گفته استمط استاد

علم کلام علمی است که دربارۀ عقاید اسلامی یعنی آنچه از نظر اسـلام بایـد بـدان    «

دهـد و   هـا را توضـیح مـی   کند؛ به این نحو که آن میمعتقد بود و ایمان داشت بحث 

  ) 13ص، 2ج، 1388مطهری، (» .نماید ها دفاع میکند و از آن ها استدلال میدربارۀ آن

ن است که توضیح، تبیین و تفسیر عقاید اسلامی را نیـز از وظـایف   برتری این تعریف آ

  ).65ص، 1382ربانی گلپایگانی، ( م دانسته استکلام و متکلّ

ای  های کلامی بوده و نقش تعیین کنندهبسیاری از مسائل فلسفی از مبادی استدلال

بر این اساس، هدف ). 79، ص1382ربانی گلپایگانی، (کنند  های کلامی ایفاء می در بحث

استاد . از کاربرد فلسفه در الهیات و کلام، توجیه مسائل کلامی با معیارهای فلسفی است

  :گوید مطهری می

زیادی کـلام را از سـبک جـدلی بـه سـبک حکمـت        نصیرالدین تا حد خواجه«

  ) 95ص ،3، ج1386مطهری، (» .برهانی نزدیک کرد

بـا   ،هـای کلامـی  یعنی هـدف : اند در توضیح این عبارت فرموده یدر جای دیگرایشان، 

  .)501ص، 14، ج1386مطهری، ( شد توجیه می ،معیارهای فلسفی نه با معیارهای کلامی

 مسائل لازم کلامی را در فلسفه مطرح کردند و با ،شیعی متأخر از خواجه ۀفلاسف«

   )95، ص3، ج1386مطهری، (» .ها را تجزیه و تحلیل کردندسبک و متد فلسفی آن

یکی از آن تأثیرات . انداسلامی و کلام اسلامی در یکدیگر زیاد تأثیر کرده ۀفلسف«

مطرح ساخت و فلسفه نیـز   اًاین است که کلام برای فلسفه مسائل جدیدی جبر

به این معنا کـه ضـرورت طـرح بسـیاری از     . کلام وسعت یابد ۀموجب شد دایر

  )61، ص3، ج1386مطهری، ( ».لازم شناخته شد ،مسائل فلسفی در قلمرو کلام
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»به جانب کلام گراییده است و  تدریجاً ،اسلامی ۀر بعضی این است که فلسفتصو

 ۀفلسف ؛ر غلط استاین تصو.. . .اندیگر یکی شدهصدرا این دو با یکد ۀدر فلسف

اسلامی یک قدم به طرف کلام نیامده و این کلام بود که به تدریج تحـت نفـوذ   

  )233، 13، ج1386مطهری، ( ».فلسفه قرار گرفت و آخر کار در فلسفه هضم شد

  نقش متون دینی در مباحث کلامی ملاصدرا. 2

آوردهـای مهـم وی در   فلسفی ملاصدرا و دست هایگیری دیدگاهمتون دینی، در شکل

به ویژه، ملاصدرا را باید نخستین فیلسوفی . باشند الهیات، از جایگاه والایی برخوردار می

گیری فراوان از آیات قرآن، به سایر متون دینـی و احادیـث ائمـۀ    دانست که ضمن بهره

 به عنـوان  ،»اسفار«تاب کبه با نگاهی گذرا . اطهار نیز به صورت جدی توجه کرده است

در  یابیم که قرآن کریم تا چه حد ترین کتاب صدرالمتألهین در حکمت متعالیه، درمیمهم

در میـان  کـه   ردتوان ادعا ک می ،از این حیث. گیری حکمت متعالیه اثر داشته است شکل

تـا   یهیچ کتاب فلسفی دیگر اسلامی نگاشته شده، ۀهایی که در طول تاریخ فلسفکتاب

ها هایی از این ارجاعدر ادامه، به نمونه .به قرآن کریم رجوع و ارجاع نداشته است ین حدا

  .کنیماشاره می

نفـس انسـانی دارای    :گویـد  نفس پـس از بـدن مـی    یاشکال بقابارۀ درملاصدرا،  - 1

از عالم امر و تدبیر بوده و برخی از عـالم   ،از آن مقامات برخیی است که یهاهمقامات و نشئ

لوُنکَ عنِ الرُّوحِ قُـلِ الـرُّوح   ئو یس«ۀ کریمۀ به آی ،لاو آنگاه در ارتباط با شقّ. لق و تصویرخ

برِ رَنْ أمۀکریم ۀبه آی ،دوم و در مورد شقّ ؛استشهاد نموده )85/ اسراء(» ىم »نهم و ُا خلَقَنْاَکم

صـدرالدین شـیرازی،   ( دکن ـاستشهاد می) 55/ طه( »أخُرْىَ ةًفیها نعُیدکمُ و منها نخرُْجِکمُ تاَر

   .)392، ص8، ج1981

در بحث پیرامون اختلاف حالات موجودات مختلف در موضوع ترقی و تکامل  -2

، بـه ایـن آیـات    یستن نوعیک  درمنحصر  ،که طرق الی االلهنفسانی، ضمن اشاره به این

بِنَاصیتهَِا إِنَّ  إِلَّا هو ءاخذُ دابۀٍما من « ؛)148/ بقره(» اهو مولِّیه وجِهۀٌ    و لکلّ«: نمایداشاره می

بىر   لىیم  عَتقسم رَاطکند  سپس صراط مستقیم را صراط انسانی معرفی می.  )56/ هود(» ص

، 1981صدرالدین شیرازی، ( گرددرهنمون می وو آل ا پیامبرخداوند، که سالک خود را به 

  ).26-25، صص8ج
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پرداختـه و معتقـد    »تفسیر کبیر«فخر رازی در  یبه نقد آراملاصدرا  ،در بحث معاد - 3

میزان فهم و درک او و متکلمانی  دهندۀ که نشانعلاوه بر این ،است تفسیر وی در این بحث

شده و اغـراض و اهـداف ایـن    منجر به تحریف آیات قرآنی  ،ای موارد نظیر اوست، در پاره

کـه   کندسپس حدود سه صفحه به نقد خود ادامه داده و اشاره می. اند یف شدهآیات نیز تحر

دانند که مقصود از تکلیف و وضع شرایع و ارسال رسل و انزال کتب  این عالمان متکلم نمی

هـا از اسـارت   ها از ایـن عـالم و رهـا سـاختن انسـان     جز تکمیل نفوس انسانی و تجرید آن

تنها در صورتی حاصل خواهد شـد   ،این تکمیل وتجریدو  ؛شهوات و امکنه و جهات نیست

 ـ ،هدف آیات الهی معاد. شود تبدیل باقی و ثابت ۀدنیوی به نشئ ۀکه این نشئ ه بـه ایـن   توج

صـدرالدین  ( عالم آخرت اسـت و سوی عالم غیب، عالم ارواح ه و هدایت ب ؛نحوه از وجود

  .)157- 152، صص9، ج1981شیرازی، 

صدرالمتألهین دربارۀ نقش تدبر در آیـات قـرآن کـریم در     با توجه به بیان صریح 

یابی به براهین و نظریات فلسفی، مشخص است که در فلسفۀ ملاصدرا، آیات قرآن دست

گیـری فلسـفۀ وی   اند؛ بلکه نقشی اساسی در شـکل  کریم صرفاً مورد استناد قرار نگرفته

  :گوید می» اسفار«وی در مقدمۀ . اندداشته

رسانش داده و به هر چه از او  ، عنان کار را به دست او و رسول بیمحال در این «

داریم که برای این امر، وجهی  رسیده، ایمان آورده و تصدیقش کردیم؛ و روا نمی

اش باز کنیم و از نهی عقلی و روشی بحثی تخیل کنیم، بلکه به هدایتش اقتدا می

مـا آتـاکُم   «: مودۀ الهی اسـت کـه  برداری از فراین کار، امتثال و فرمان. ایستیم می

که خداوند بزرگ بر قلب تا آن). 7/ حشر(» الرَّسولُ فخَذُُوه و ما نَهاکُم عنْه فَانْتَهوا

در پی آن، به برکت متابعت آن حضرت، فلاح و کامکاری و . ما گشود آنچه گشود

  . )11-12، صص1، ج1361صدرالدین شیرازی، (» .کامیابی و رستگاری دست داد

  :گوید می بارهاین در  الدین آشتیانی سید جلال

 ـ ،در تطبیق مبانی و قوانین شرع با براهین عقلی ،ملاصدرا« ه و شـایانی  کار قابل توج

، آیات »یاتالآ اسرار«و  »تفسیر قرآن«و  »شرح اصول کافی«را انجام داده است و در 

علی و اتم با براهین و مبانی نحو اه و اخبار مربوط به مبدأ و معاد و معارف حقه را ب

عقلی وفق داده و مضامین حقایق نازل از طریق وحی را بصـورت برهـان در آورده،   
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اسـتفاده   )ع(ر و مراجعه به آیات و اخبـار وارده از طریـق ائمـه    مطالب زیادی از تدب

  )23، ص1380آشتیانی، ( ».نموده است

ی نیست مگر افت کشفیهیچ علم ربانی و مسئلۀ الهی و حکمت برهانی و معر«

که جا تا آن یت و نتیجه و مغز آن در قرآن است؛و نها که اصل و فرع و مبدأاین

م متقد افکار حکمای پیشین و اسرار اولیایهای قرآن، نهایت  در هر یک از سوره

   )5ص، 6، ج1361 صدرالدین شیرازی،( ».وجود دارد

انند آیات قرآنی دارای ظاهر و باطن نیز هم) ع(در نظر ملاصدرا، سخنان معصومین اما 

و تفسیر و تأویل است؛ زیرا انسان معصوم، انسان کاملی است که تمـام مراتـب و درجـات    

طور که وجود مقدسش دارای  وجود را شهود نموده و نسخۀ بدل عالم هستی است؛ و همان

اعلی نـزد  ظاهر و باطن است و ظاهر آن در بین مردم و بر روی زمین و باطن آن در عرش 

. خداست، سخن او نیز دارای ظاهر و باطن است و هر بطنـی از آن نیـز بطـن دیگـری دارد    

فانی فی االله بوده و ) ع(، سخن خداست؛ زیرا انسان معصوم )ع(علاوه بر آن، سخن معصوم 

. نه تنها سخن او سخن خداست، بلکه افعال و اعمال او نیز در واقع، افعال و اعمال خداست

بنابراین قرآن و کلام معصـوم، منشـاء   . گوید خداست و از جانب خود سخنی نمیاو خلیفۀ 

های عادی کـه صـرفاً یـک پدیـدۀ زبـانی هسـتند،       واحدی دارند و بر خلاف سخنان انسان

بـا  . ها، محدود و خطاپذیر نیسـت کرانی برخوردارند و سخنان آناز دانش بی) ع(معصومین 

دارای ظـاهر و  ) ع(اد راسخ دارد که سخنان معصـومین توجه به آنچه ذکر شد، ملاصدرا اعتق

، 1، ج1370صـدرالدین شـیرازی،   (هـا بسـنده کـرد    باطن است و نبایـد فقـط بـه ظـاهر آن    

در آثـار  ) ع(بر همین اساس، وی به شرح و تفسـیر و تأویـل سـخنان معصـومین    ). 170ص

  .، پرداخته است»شرح اصول کافی«خود، به ویژه 

  لامی در منظومۀ فکري ملاصدراک - تحول فهم فلسفی. 3

های قابل اسـتنتاج از آثـار ملاصـدرا،    ، مسئلۀ فهم و تحول آن و نیز مبانی و دیدگاهجادر این

 .شـود بررسـی مـی  کلامی در اندیشۀ وی،  - ای برای درک تحول فهم فلسفیبه عنوان مقدمه

هـای اصـلی ایـن     مایـه . های هرمنوتیک به شمار آورد توان از رسالت تبیین مسئلۀ فهم را می

نکـات برجسـته در اندیشـۀ    از . خـورد  گامان هرمنوتیک به چشـم مـی  موضوع، در آثار پیش

  است  نکته  بر این کیدأهرمنوتیک، ت  دور. است  فهم  بودن  دوری  ۀلئمس اشاره به، شلایر ماخر
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  فهـم . نـد امربوطیکدیگر   به  یدور  صورتی  به و کلّ ءجز ،و تفسیر  در فرآیند فهم  چگونه  که

  .دشو  باید درک  کلّ  ضرورتاً ،اجزا  فهم  برای  که  در حالی ؛است  ضروری  کلّ  فهم  اجزا برای

دیلتای بر این باور بود که یک هرمنوتیک عام، مستلزم تدوین و عرضۀ قواعد شـناخت  

» یـدن فهم«توجه علـوم انسـانی معطـوف بـه     . شناسانه برای تبیین و فهم علوم انسانی است

فهـم در علـوم انسـانی بـه منزلـۀ      . اسـت » تبیین«است، اما رویکرد علوم طبیعی معطوف به 

ها و قواعـد اسـت؛ و فهـم روش    ها و مقاصد یا دلالتحرکتی به سوی تأویل معناها و نیت

 .)233، ص1384پورحسن، (نامیم  شناختی تجلیات پایدار و مستمر زندگی را تفسیر می

  :گوید گذارد و می می  هو تفسیر صح  فهم  میان  وثیق  گادامر نیز بر ارتباط

  ».است  فهمی  آشکار هر گونه  تفسیر شکل ،رو  و از این  ستا تفسیر  همواره  فهم«

)Gadamer, 1994, p.307(  

  خود اختصاص  به«و » فهم«، »تبیین«عنصر   سه ۀدربردارند  تفسیر متن ،از نظر ریکور

  قـوس  ،ریکور. نامد می 2»هرمنوتیکی  قوس«را   ای مرحله  ند سهفرآی  این ،او. است» دادن

و   ؛سـاختار مـتن    تبیـین  آن، آغاز  کند که می  تشبیه  پلی  هرمنوتیکی یا فرآیند تفسیر را به

هرمنوتیـک    بـا دور   در تقابـل   ،قوس  این. است  آن» دادن  خود اختصاص  به»  آن، انتهای

  .)387، ص1380واعظی، ( هیدگر و گادامر است

ل و تکامـل فهـم،   یکی از عوامل مهم برای تحو ،بر این مبنا، در مباحث هرمنوتیک

ع و عناصر فهم و یا منـابع فهـم   یابی یک نوع تعامل و دور هرمنوتیکی میان اضلاشکل

یـا دور   و؛ و فهم از اجزاء فهم از کلّ یجاد تعامل و دور هرمنوتیکی میانا ؛ مثلاًباشدمی

  .ف و فهم متن توسط اولّیان فهم مؤهرمنوتیکی م

. تواند مـورد توجـه قـرار گیـرد     های گوناگونی می کلامی، در زمینه - تحول فهم فلسفی

هـای نـاظر بـه آن در    ترین زمینه، تحول فهم در باب یک موضوع خاص و تطور دیدگاهمهم

عات مختلف زمینۀ دیگری که از اهمیت بسیار برخوردار است، تأثیر موضو. طول زمان است

بـا توجـه بـه    . در یکدیگر و نیز تأثیر تحول فهم در یک موضوع بر سایر موضـوعات اسـت  

که هم در درک منابع دینی و بـه ویـژه    - جایگاه محوری کشف و شهود در فلسفۀ ملاصدرا 

 - یابی به مفاهیم و نظریات جدید از نقش اساسی برخوردار استقرآن کریم و هم در دست

ترین و نخسـتین  آوردهای شهودی به مفاهیم و نظریات عقلی، از مهمستچگونگی تبدیل د

  .شود کلامی در فلسفۀ ملاصدرا محسوب می - مسائل در بررسی فهم فلسفی
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کـه  های خاص صـدرالمتألهین در زمینـۀ اصـالت وجـود و ایـن     ه به دیدگاهبا توج

از  ،م و نظریاتو مفاهی دارندنوعی ارتباط وجودی در عوالم و مراتب هستی  ،شهودات

ال مطرح است که چگونه این دو امر کـه از  این سؤ 3سنخ ماهیت و امری ذهنی هستند،

بـه   ،عی شد که مفاهیمتوان مد می یابند و ، با یکدیگر ارتباط میدو سنخ متفاوت هستند

  .اند کا به شهودات استنتاج شدهبلکه با اتّ ؛اند صورت مستقیم از شهودات ناشی نشده

  ».ها را با قوانین برهانی تطبیق دادیممکاشفات ذوقی آن همانا ما«

  )263ص، 6، ج1981، صدرالدین شیرازی(

  :گوید الدین آشتیانی در این باره می د جلالسی

و توجه سالک نیـز تـابع    ؛احکام مستفاض از طریق کشف نیز تابع توجه سالک«

و  .ت اسمائیه استو عوائد تابع تجلیا ؛و مقاصد نیز تابع عقاید و عوائد ؛مقاصد

در طـور کشـف نیـز     ،کلیۀ اختلافات موجود در ادراکات از طریق عقـل نظـری  

  )209ص، 1380آشتیانی، (» .موجود است

  :داند صدرالمتألهین نیز صرف مکاشفه را بدون ممارست قبلی در دلایل و براهین کافی نمی

ون ممارسـت  نباید کلام ما حمل شود بر صرف مکاشفه و ذوق یا تقلید شریعت بد«

با دلایل و براهین و ملتزم بودن به قوانین؛ چرا که صـرف کشـف بـدون برهـان، در     

کند؛ همچنان که صرف بحث بدون مکاشفه نیز نقصـی عظـیم در    سلوک کفایت نمی

  )326، ص7، ج1981صدرالدین شیرازی، (» .شود سیر محسوب می

ب ارائـه شـده در فهـم    رسـد مکـانیزم و چـارچو    با توجه به آنچه گفته شد، به نظر می

در فلسـفۀ ملاصـدرا،   » کلامـی  - تحول فهم فلسفی«تواند در تفسیر و تحلیل هرمنوتیکی، می

اساساً ساختار و قالب اندیشۀ ملاصـدرا هرمنـوتیکی اسـت؛ آن    . برداری قرار گیرد مورد بهره

  .هم به صورت دور هرمنوتیکی، و به همین دلیل نیز پویا و تکامل پذیر است

بر این، درک صدرالمتألهین از تأویل و تفسیر، مشابهت بسیاری با فهم و تبیین علاوه 

ریکور، فرآیند . بین آن دو قائل است »هرمنوتیکی  قوس«نزد ریکور دارد و وی، به نوعی 

شود و به  کند که از فهم اولیۀ خام یا حدس آغاز می تفسیر را به مثابه جریانی توصیف می

ر اولین مواجهه با متن، فرآیند تفسیر را با حدس زدن معنای متن د. انجامد تبیین متن می

حدس اولیۀ معنای متن، به جهت پیچیدگی و ابهام ناشی از شکل و ساختار . کنیم آغاز می

با حدس زدن معنای متن، فهم . متن و قابلیت تکثرّ معنایی موجود در متن، ضرورت دارد
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 ,Ricoeur(گیـرد   ن به عنوان یک کلّ شکل میاولیۀ مفسر از متن و اولین گام در فهم مت

1976, pp. 74-77; Bontekoe, 1996, pp. 142-143 .( ّدر واقع، معنای متن حاصل نگاه کل

شود که مفسر از طریق  کند؛ و تفسیر زمانی آغاز می ای است که مفسر به متن می گرایانه

در . پـردازد  متن میهای خود از معنای  تبیین، به سنجش و آزمون صحت و سقم حدس

های موجود،  خواهیم مشخص کنیم که با استفاده از اطلاعات و پیش فرض این فرآیند، می

از . )Ricoeur, 1990, pp.211-212(کدام تفسیر از اعتبار و روایی بالاتری برخوردار است 

عی سوی دیگر، مراحلی از تفسیر که تبیین کنندۀ متن هستند، با فرآیندهایی که هویت جم

بـدین ترتیـب،   . شوند بخشند، تکمیل می دهند و به آن، ویژگی واقعه بودن می به متن می

از . کنـد  گشاید و محکی خود را پیدا می متن، جهانی جدید را به روی خوانندۀ خود می

از «آغاز و بـه سـیر   » از فهم به تبیین«دیدگاه ریکور، دیالکتیک بین فهم و تبیین، با سیر 

داند  می» هرمنوتیکی  قوس«وی، این رابطۀ دوجانبه را به مثابه . شود ختم می» تبیین به فهم

)Ricoeur, 1990, p.221 .(ر کرد   قوستوان تبیین و فهم را دو قطب یک  بنابراین میتصو

که در آن، تبیین تنها روش تفسیر نیست؛ بلکه راهی برای رسیدن از فهم سطحی به فهم 

  ).Ricoeur, 1976, p.97(عمیق متن است 

  

  

  

  

  

بـاری قابـل اشـاره      علـم  پیرامـون ملاصدرا  ، در دیدگاهل فهماین تحو ای ازنمونه

  :داند عقلی را وافی به مقصود نمیعقل و استدلال صرف  اصولاً ،وا ؛است

جمیـع   ،که ذات باری تعالی عقل بسیطی است که در عـین بسـاطت  و بدان این«

بـرای   ،اسـت و بـه خـاطر غمـوض آن     و لطیف و غامضی اشیاء است، امر حقّ

 دست آوردن و اتقان آنه ب ،الرئیس احدی از فلاسفۀ اسلامی و دیگران حتی شیخ

، جـز از  گونه امور  یابی به اینچرا که دست سر نگردیده است؛می) که بایدچنان(

اگـر بحـث   و . اه با بحث و استدلال فراوان ممکن نیستهمر طریق قوۀ مکاشفه

 تبیین

 فهم بسیط                                     فهم عمیق
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رسیدن به احوال حقایق وجودی باشد، داشته و مکاشفۀ صحیح ن کننده ذوق تام

  )239ص، 6، ج1981صدرالدین شیرازی، ( ».نیست او ممکن برای

  :گوید می وی. ای برای فهم عمیق شود فهم بسیط باید تبیین شود تا مقدمه از سوی دیگر،

م، بـه  ا هاختصاصی و به تعلیم ربانی دریافت ـ  طریقه بینم که آنچه ب مصلحت نمی«

هـا   چرا که غامض است و ادراک آن بر بیشتر فهـم  ؛تنصیص و تصریح بیان کنم

ق و بـرای آن  موفّ که هر کس بر آنکنم بیان میرا ای  ولی اشاره .باشد دشوار می

  )40ص، 1360، لدین شیرازیصدرا(» .دگردهدایت بدان خلق شده، 

  :به مغز قرآن و تأویل آن هستنداز نظر ملاصدرا، در وهلۀ اول، ظواهر تفسیر مقدمۀ رسیدن 

شـود، عبـور از ظـواهر و     آنچه برای راسخین در علم از اسرار قرآن حاصل می«

  )58، ص6، ج1361لدین شیرازی، صدرا(» .استرسیدن به مغز آن 

  :م آن باشدل و متمبا ظاهر تفسیر تلائم داشته باشد و مکم از سوی دیگر، تأویل باید

ق از رازهای قرآنی و اسـرار آن کشـف   علمای محقّ آنچه برای علمای راسخ و«

ل و متمم آن و گذشتن از پوست بلکه مکم ،گردد، مخالف ظاهر تفسیر نبوده می

، نه گوییم و این آن چیزی است که ما از فهم قرآن می ؛باشد و رسیدن به مغز می

  )243ص، 1363 صدرالدین شیرازی،(» .مخالفت داشته باشد آنچه با ظاهر قرآن

در فهـم   ،عقول بعد از اشتراکی که در شناخت ظـاهر تفسـیر دارنـد    ،س از این جهتپ

، شود کنند و آنچه برای راسخین در علم از اسرار و عمق قرآن حاصل می تفاوت پیدا می

بلکه استکمالی برای آن و رسیدن به مغـز آن از طریـق    ؛ظاهر تفسیر نیست نقض کنندۀ

  .)162ص، 4ج، 1361،لدین شیرازیصدرا(اهر است ظ

  :هماهنگی و منافات نداشتن آن با تفسیر است ،معیار صحت تأویل ،علاوه بر این

  ».صحیح نیست ،همانا هر تأویلی که با تفسیر منافات داشته باشد«

  )95ص، 1363، لدین شیرازیصدرا(

  :در نمودار زیر ترسیم شده است ،این مراحل

  

  

  

 تأویل

 تطبیق با تفسیر                                 فهم ظواهر
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کلامی در فلسفۀ ملاصـدرا   -هم فلسفیبر اساس آنچه اشاره شد، سازوکار تحول ف

نحوی است که تـا قـرون     کلامی صدرالمتألهین به -تکامل فهم فلسفی. گردد روشن می

شوند و کمتر مطلب جدیـدی بـر مطالـب او    متمادی، دیگران مصرف کنندۀ افکار او می

نی مند در قالب این صورت، یعای روشعلّت این است که ملاصدرا، به گونه. افزایندمی

هـای افکـار او را   که پیـروانش، میـوه  دور هرمنوتیکی، به تولید اندیشه پرداخته؛ حال آن

  .انداند اما روش و مکانیزم پویایی و تولید اندیشۀ او را نیافتهستانده

شـناخت  هـای هرمنـوتیکی در   برداری از دیدگاهی بهرهبرخی مصادیق کلّادامه، در 

امـل و دور هرمنوتیـک میـان فهـم شـهودی و فهـم       اندیشۀ کلامی ملاصدرا، از قبیل تع

  .یر و تاویل، مورد بحث قرار خواهد گرفتاستدلالی و میان تفس

  هاي هرمنوتیکی در آراي کلامی ملاصدراکاربرد دیدگاه. 4

توانـد در  مفهوم کاربرد، متناسب با ابعاد تحلیلی مورد نظر در علم کلام، از ابعاد مختلفی مـی 

منظور از این بعد، توجه بـه  . های کلامی استشناسی گزارهنخست مفهوم. مد نظر قرار گیرد

علم کلام است از آن نظر که مشتمل بر زبان ویژۀ خود است و محتوای مورد نظـر خـود را   

هـای هرمنـوتیکی در   بر این مبنا، تأثیر نظریـه . کندهایی ویژه تبیین می در قالب قضایا و گزاره

بعـد  . تواند فوق العاده حائز اهمیت تلقیّ گردد های کلامی می رهگیری معنا و مفهوم گزاشکل

هـای   های نوین بر مبنای گـزاره  یابی به گزارهدر این بعد، دست .دوم، استدلال و برهان است

در این زمینه، تأثیر هرمنوتیک به عنوان سازوکاری بـرای اسـتدلال در   . باشد اولیه مد نظر می

بعـد دیگـر، صـدق نظریـات کلامـی و قضـاوت       . واهد گرفتمقام فهم، مورد توجه قرار خ

تواند بـه مـا   به طور کلیّ، یک نظریۀ هرمنوتیکی می. دربارۀ تناظر یک گزاره با واقعیت است

های بهتری اقامه ها استدلالهای کلامی را بهتر بفهمیم؛ هم بر آن فهمکمک کند که هم گزاره

مندتری مورد بررسـی و   اقعیت را به نحو روشها با وکنیم؛ و هم صدق و مطابقت آن گزاره

کنـد کـه   گانه، با بخشی از وظایف چندگانۀ متکلم تطبیق مـی این امور سه 4.مداقه قرار دهیم

    8.هاآن 7و توجیه 6های دینی؛ اثباتآموزه 5فهم: اند ازعبارت

  هاي کلامیشناسی گزارهمفهوم. 4-1

متفکران مسـلمان وابسـته و مبتنـی بـر متـون       شک نیست که در جهان اسلام، کار عالمان و

باشـد   می 9محوردر واقع، فهم و معرفت دینی در جهان اسلام، کاملاً متن. مقدس دینی است

تعامـل و مکالمـۀ عالمـان و    . یابـد  و بر اساس فهم و تفسیر متون دینی، تقویم و توسعه مـی 
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سـنّت و متـون دینـی را در     ای از تفاسیر، مشتمل بـر تفسـیر   مفسران با متون دینی، مجموعه

متـد  «آورد کـه از آن، بـه     تقابل با تفسیری از وضعیت معاصـر و مسـائل مطـرح پدیـد مـی     

بـر ایـن مبنـا، تفسـیر     ). 259، ص1385گرنـت،  (شـود   تعبیر می» همبستگی تجدید نظر شده

 سنتّ و متون دینی توسط متکلمّ، بر تفسیر وی از وضعیت معاصر تأثیرگذار است و متقـابلاَ 

یابی به پاسخ، سـبب درک و تفسـیر نـوینی از    درک او از مسائل معاصر و تلاش برای دست

. شـود  شود؛ و به تعبیری، سبب نوعی تصحیح هرمنوتیکی در کلام می سنت و متون دینی می

کلام، هم در شکل سنتی و هم در شکل معاصر خود، مشتمل بر تفسیر اسـت  : توان گفت می

  .های وابسته به شرایط خود را با متون دینی مرتبط سازند فهم شکوشند تا پی و متکلمان می

های وابسته به شرایط خود را با  فهمکوشند تا پیش متکلمان همچون مفسران می«

کارگیری مدل تبیینی متکلمان با به. همان متون کلاسیک خاص سنّت مرتبط سازند

شوند که وظیفۀ آنان،  همبستگی برای هدایت آن تفسیر، صرفاً به خود یادآور می

  )259، ص1385گرنت، (» .تفسیر به منزلۀ مکالمه با موضوع مورد بحث متن است

هـا و رویکردهـای   یابد و بـر مبنـای دیـدگاه    بر این اساس، کلام ماهیتی هرمنوتیکی می

. هرمنوتیکی، جایگاه کلام در قبال سنتّ و متون کلاسیک خاص آن، قابل تبیین خواهد بـود 

المتألهین نیز به روشنی بر تفسیر مبانی دلالت دارد و این امر، علاوه بر رویکرد رویکرد صدر

تفسـیری وی در مباحـث کلامــی و اسـتناد گســتردۀ وی بـه آیــات و روایـات، در تــدوین      

، 1370صـدرالدین شـیرازی،   (» اصـول کـافی  «های تفسیر وی و نیز در شـرح وی بـر    کتاب

  . نمود یافته است) 3، ص1363الدین شیرازی، صدر(» مفاتیح الغیب«و نیز کتاب ) 168ص

  مقام استدلال در نظریات کلامی. 4-2

کـه بـرای   توان گفت که تمامی نظریات و مباحث کلامی، در وهلۀ نخست و پـیش از آن  می

قیاسی نیز که در نیمـۀ دوم   - روش فرضی. ها تلاش شود، مبتنی بر فرضیات هستنداثبات آن

فان قرار گرفت، مبتنی بر ایجـاد یـک فرضـیه بـرای گسـترش      قرن گذشته مورد توجه فیلسو

. ای که اگر درست باشد، وقایع مشـاهده شـده را تبیـین خواهـد کـرد      معرفت است؛ فرضیه

قیاسـی،   - توان اثبات کرد که الهیات، بر اساس مدل استدلال فرضـی  می: مورفی معتقد است

شـناختی پیچیـده، تنهـا     وشگرایی ربر اساس ابطال ).91، ص1383مورفی، (یک علم است 

ای علمی یا قابل قبول است که نسبت به نظریۀ پیشـین، محتـوای تجربـی بیشـتری را      نظریه

  .های بدیعی بینجامد تأیید کند؛ و به بیان دیگر، به کشف واقع
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های ناشی از متون  های گفته شده در الهیات و کلام اسلامی، گزارهدر کاربرد دیدگاه

بایـد مرجـع    کننـد کـه    هایی را بازی می ها، نقش دادهو فلسفی آندینی و تفاسیر علمی 

مبدأ «به عنوان نمونه، ملاصدرا در  10.سنجش صدق نظریات الهیاتی و کلامی قرار گیرند

و برخی کتب دیگر، بدون مطرح کردن علم عنایی، طریقۀ شیخ اشراق را در باب » و معاد

، 1354صـدرالدین شـیرازی،   (اسـت  ترین قول به سخن حق دانسـته   علم باری، نزدیک

رسد ملاصدرا در آن زمان، هنوز به رأی خاص خود در ایـن بـاب    به نظر می). 107ص

ویژگی خاص ملاصدرا در این بررسی از این ). 201، ص1380آشتیانی، (دست نیافته بود 

توانیم علل جهت است که ما، با تغییر دیدگاه فلسفی در یک فیلسوف مواجه هستیم و می

  .ها و نتایج آن را مورد بررسی قرار دهیمزمینه و

دانـد و  ی برای اشیاء را به نحو عنایت مـی ت بارفاعلی ،»الکرسی آیۀتفسیر «او، در 

ات ذاتـی علـم   تعالی به این نحو، از ضـروری  کند که وجود یافتن اشیاء از حقّثابت می

 ـ« پس). 91، 4، ج1361، لدین شیرازیصدرا( باشدباری می را  »ه عنایـت و قضـا  قول ب

 ،یسـهرورد کـه دیـدگاه   چرا  ؛توان نقطۀ افتراق نظر ملاصدرا از شیخ اشراق دانستمی

  .توجیه کنندۀ علم باری قبل از وجود اشیاء نیست

پـردازد و آن  این آیه، ایشان به یکی دیگر از معضلات علم باری نیز مـی  در تفسیر

ویدگ و میا .ر استمسئلۀ علم باری به جزئیات متغی:  

 متعـال برای خداوند  ر و نیستی،ت و تغیدر عین جزئی ،ری و متغیمعلومات جزئ«

و ایـن از جملـه   . بـه صـورتی ثابـت و مصـون از تغییـر و فسـاد       ؛معلوم هستند

لدین صـدرا ( ».باشـد  نیازمنـد قریحـۀ لطیفـی مـی     ،موضوعاتی است که درک آن

  )142ص، 4، ج1361، شیرازی

ا سـرانجام  مرفتیم اما هم به راه سهروردى مى ،چه در آغاز گر :گوید میملاصدرا در نهایت، 

  :کندطرح مىمو آنگاه نظر ویژه خود را در پرتو کشف و شهود  ؛راهمان از راه او جدا شد

و  بتنی بر قاعدۀ اشراق اثبات کـرده بدان که صاحب مکتب اشراق، علم خداوند را م«

حقّ آشکار گردید و پروردگارم، برهان  کهکردم تا این من در گذشته، از او پیروی می

  )239، ص6، ج1981صدرالدین شیرازی، (» .خود را به من نشان داد

ل فهم ملهم از قرآن در درک کلامی و نیز اثر تحو ،ه استجا قابل توجآنچه در این

شـرح اصـول   «که مصـادیق عمـدۀ آن را در    11متقابل آن در درک آیات و روایات است
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در مورد بخش نخست، یعنی تحول فهم کلامـی ملهـم از   . ستجو نمودتوان جمی» کافی

ز آیـات و  مـواردی کـه دیـدگاه کلامـی ملهـم ا      دربارۀ. ها مطرح شد خی نمونهقرآن، بر

تواند مجدداً بر آیات و روایات تطبیق شود و این  تطبیق، روایات در باب علم باری، می

توان به تصریح روایات ح سازد، میهای کلامی را مطرضرورت بازنگری در این دیدگاه

های دوگانه بر عینیت علم پیش از ایجاد و علم پس از ایجاد اشاره نمود که نافی دیدگاه

یـابی بـه نظریـۀ    دسـت ). 211ص، 1ج، 1370صدرالدین شـیرازی،  (12در این باب است

واحدی که علم پیش از ایجاد و علم پس از ایجاد را به صورت یکسان تبیین کنـد، بـه   

رسد می بر این اساس، به نظر. خواهد شدمنجر ل در نظریۀ علم باری تغییر یا تحو ایجاد

م ل فهپایانی را در تحوتواند دور بی و منابع اسلامی، میهای فلسفی تأثیر متقابل دیدگاه

  .پدید آورد کلامی و نیز فهم قرآنی و روایی

  صدق نظریات کلامی. 4-3

بنا بر یکـی از ایـن    13.های گوناگونی مطرح شده استظریهدر مورد مفهوم و ملاک صدق، ن

 ـ ، یعنـی هانظریه صـدق عبـارت اسـت از روابـط هماهنـگ بـین        14همـاهنگی،  هـای هنظری

ای  یابد کـه مجموعـه   جا ادامه میبر این مبنا، وسعت دایرۀ باورها تا آن. ای از باورها مجموعه

  ).202- 141، صص1382هاک، (سازگار را تشکیل دهند 

این نوشتار، صدق نظریات کلامی، با توجه به این رویکرد یعنی نظریه هماهنگی در 

در این نگاه و رویکرد، ملاک صدق عمدتاً بر اسـاس همـاهنگی میـان    . مورد نظر است

یکی از دلایل توجـه بـه ایـن    . باورهای ناظر به متون دینی مورد لحاظ قرار گرفته است

  .باشد ویژه ملاک مطابقت می نتی صدق، به های سنظریه، دشوار بودن احراز ملاک

جا معیار اصلی در صدق نظریات کلامی و باورهای اعتقادی، بر این اساس، در این

ویژه تفاسیر مورد پذیرش از سنّت   ها با مجموعۀ باورهای پذیرفته شده و بهسازگاری آن

ل با باورها و نظریات که این باورها و تفاسیر، در تعام با توجه به این. و متون دینی است

نوبۀ خـود بـر    جدید، ممکن است مورد بازنگری و تغییر قرار گیرند و این بازنگری، به 

توان گفت در صدق نظریات  ها و باورهای کلامی بعدی تأثیرگذار است، میپذیرش نظریه

ویژگی برجستۀ صدرالمتألهین در این زمینه، . کلامی نیز با دور هرمنوتیکی مواجه هستیم

توان گفت تمامی مسائل کلامی  ای از نظریات کلامی است که می ارائه مجموعۀ گسترده

شود و تمامی این مسائل، بر مبنای اصول فلسفی وی مورد بازنگری  الهیات را شامل می
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ای هماهنگ از  یابی به مجموعههای ارائه شده برای این مسائل، دستتبیین. اند قرار گرفته

  .به متون دینی را سبب شده استباورهای کلامی ناظر 

  گیرينتیجه

، در آثـار  کـه اوج ایـن امـر    -در الهیات و کلام  گیری از تأویل و تفسیر متون دینی بهره

 »شـرح اصـول کـافی   «به ویـژه در تفاسـیر و    ،در آثار ملاصدرا -متفکرین گذشته است

  :توان اشاره کرد به کاربردهای زیر می ،از جمله موارد بارز آن. متمایز و برجسته است

 ،هـای مختلـف گفتـاری    برگیرنـدۀ روش ، نـوعی زبـان ترکیبـی و در   زبان قرآن -1

 ،...مشتمل بر حقیقت، مجاز، استعاره، کنایه، تمثیل، نماد، برهان منطقی، بیـان داسـتان و   

  .مستلزم تفسیر است ،فهم این زبان. در نظر گرفته شده است

مشـتمل بـر تفسـیر     ،کل معاصر خـود هم در شکل سنتی و هم در ش ،کلام نیز -2

های وابسته به شرایط خود را با متون دینی مرتبط  فهم کوشند تا پیش است و متکلمان می

هـا و  یابـد و بـر مبنـای دیـدگاه     کـلام مـاهیتی هرمنـوتیکی مـی     ،بر این اسـاس . سازند

آن قابـل   ت و متون کلاسـیک خـاص  جایگاه کلام در قبال سنّ ،رویکردهای هرمنوتیکی

الهیات را در بر  مسائلنظریات کلامی صدرالمتألهین که تقریباً تمامی . بیین خواهد بودت

تفسیری کلامی بر متون ای منسجم و سازگار را پدید آورده است که  د، مجموعهنگیر می

  .قابل مشاهده است» شرح اصول کافی«های آن در تفاسیر وی و  دینی است و نمونه

های ناشی از  ته شده در الهیات و کلام اسلامی، گزارهگف هایدر کاربرد دیدگاه -3

 بایـد  کننـد کـه    ی مـی هایی را بـاز  نقش داده ،هامتون دینی و تفاسیر علمی و فلسفی آن

  .یات الهیاتی و کلامی قرار گیرندمرجع سنجش صدق نظر

هـای  الهیات، کاربرد دیـدگاه  شناسیه به چارچوب اتخاذ شده دربارۀ روشبا توج

هـای جدیـدی کـه از     اسـت بـه تفسـیر و قرائـت    ناظر  کی در این زمینه، عمدتاًهرمنوتی

و نظریات جدیدی  مسائلها و تفاسیر، به نوبۀ خود  و این قرائت ؛شود ه مینظریات ارائ

  .کاری هرمنوتیکی دارد و    ، سازاتل فهم در الهیتوان گفت تحو می. آورند را پدید می

، ی کلامیها به ویژه نوآوری ،های صدرالمتألهین ینوآور ،گونه که اشاره شد  همان

علم ، در موضوعات برگزیدۀ که این الگوها ر الگوهای مشخصی صورت پذیرفتهمبتنی ب

صورت که تأمل در متون دینی  بدین عالم و معاد جسمانی مشهود است؛باری، حدوث 

تـی را بـرای شـهود    ای معرف زمینـه  ،دو و نیز مبانی عقلی و احیاناً دغدغۀ تغایر بین ایـن 
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این . گردد میمنجر به تولید مفاهیم و نظریات کلامی جدید  ،آورد و این شهود فراهم می

توانند مبانی عقلی  گذارند و هم می هم بر درک ما از متون دینی تأثیر می ،نظریات جدید

تغییر در درک از متون دینی و دگرگون شدن مبانی عقلی . ل سازندرا دچار تغییر و تحو

های جدیـد بـین نظریـات و     ساز بروز مغایرت ، زمینهمسائلدر مسئلۀ مورد نظر یا سایر 

شود این چرخه تکرار  ؛ و این امر سبب میمبانی عقلی و درک از متون دینی خواهد شد

  .ل کلام خواهد بودعامل پویایی و تحو ،تکرار این چرخه در طی زمان .شود

  :توان ترسیم نمود ر نمودار مفهومی زیر میالگوهای اصلی را به صورت ساده شده، د

  

  

  

  

  

  

  

  

  هایادداشت
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .)46 /؛ عنکبوت125/ ؛ نحل22/ ءانبیا ؛7-5/  حج ؛79-77/ یس: (نک ،به عنوان نمونه. 1
2. Hermeneutic Circle 

و مفـاهیم و ماهیـات را بـا    ) نومن( الامر توان در تشابه با تفکیک کانت، شهود را با نفس می. 3

  .متناظر دانست) فنومن( پدیدار

ادامه، در بحـث   هماهنگی در باب معیار صدق است؛ و در  این دیدگاه، بر مبنای قبول نظریۀ .4

توان به طور مختصر می. صدق نظریات کلامی، توضیح بیشتری در این باب ارائه خواهد شد

با توجه به نظریۀ مورد قبول این نوشتار، یعنی نظریۀ هماهنگی، دور هرمنوتیک اساس : گفت

صـاحب نظریـه   . گـردد و پایۀ احراز این هماهنگی، و در نتیجه احـراز صـدق، تلقـی مـی    

، هنگام بررسی یک زمینۀ خاص برای اخذ نظریه، در یک حرکت دیالکتیکی بر )املاصدر(

اساس دور هرمنوتیک، به طور مداوم میان نظرگاه متنی و نظرگاه فلسفی؛ و نیز میان نظرگاه 

ترین نظر ترکیبی که به هماهنگعرفانی، در آمد و شد است تا آن -فلسفی و نظرگاه شهودی

و نیـز  ) ملاصـدرا (تـرین نظریـه در منظومـۀ فکـری او     ماهنـگ در آن زمینه دست یابـد؛ ه 

 شهود

فهم متون 

 دینی

مبانی 

 عقلی

هاي نظریه

 کلامی
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، بر اساس این سازگاری. نظریه در مقام تعامل میان متن دینی، فلسفه و عرفان ترینهماهنگ

  .باشدنظریۀ متخذّ در این نوشتار، به خوبی تأمین کنندۀ شرایط صدق نظریه نیز می
5. Understanding 
6. Verification 
7. Justification 

شناختی، به مقام قبول و اثبات منطقی، به مقام صدق یک گزاره مربوط است؛ اما توجیه معرفت. 8

های گذشـته،  در دوره. پذیرش آن گزاره مربوط است، حتی اگر صدق آن احراز نشده باشد

پرداختند می دات کلامیبه مبانی معرفتی خود، بیشتر به اثبات منطقی اعتقاتوجه  متکلمان با

شناختی در دورۀ معاصر، عمدتاً به توجیه های معرفتا متکلمان جدید، با توجه به واقعیتام

  .ها نیستها توجه دارند؛ که البته لزوماً به معنای اثبات منطقی آنشناختی آنمعرفت
9. Textual 

دیگر ، در علم های فلسفۀده از تئوریکه استفا باور نگارندگان بر ایناست مبتنی  ،این نکته. 10

 بیان ادلۀ این باور،. است ننیز ممکاز جمله الهیات و  های علمی غیر از علوم تجربیحوزه

  .طلبد مقالۀ مستقلی را می

ویـژه    و بـه  ؛»آورم تا بفهممایمان می«هت تبیین تأثیر شهود بر فهم، جملۀ آگوستینی در ج. 11

  .گشاستگیری برهان آنسلم راهداستان شکل

بما یکون، فعلمه بـه قبـل    کان االله و لا شیء غیره، و لم یزل عالماً«: قال )ع(عن ابی جعفر. 12

  .»کونه کعلمه به بعد کونه

های مطرح در باب ملاک و معیار صدق را در این اثـر دنبـال   مطالعۀ تفصیلی دربارۀ نظریه. 13

  ).202-141صص ،1382هاک، : (کنید
14. Coherence Theories 

  کتابنامه

دفتر تبلیغات اسلامی، : ، قمشرح حال و آرای فلسفی ملاصدرا، )1380(الدین آشتیانی، سید جلال

 ). ویرایش دوم(چاپ چهارم 

  .دفتر نشر فرهنگ اسلامی: تهران، هرمنوتیک تطبیقی، )1384(پورحسن، قاسم 

آزاداندیشـی و تولیـد   ، »نگاهی گذرا به سیر تطور کـلام شـیعی  «، )1387(جبرئیلی، محمدصفر 

 .21، شعلم

دارالفکر، چاپ سوم :، قمدرآمدی بر علم کلام، )1382(انی گلپایگانی، علی رب. 

 .  ایران ۀانجمن حکمت و فلسف: ، تهرانالمعاد المبدأ و، )1354(ابراهیم ی، محمدبنصدرالدین شیراز

مرکـز  : الدین آشتیانی، مشـهد ، تصحیح سید جلالالشواهد الربوبیۀ فی المناهج السلوکیۀ، )1360(همو 

 .دانشگاهی نشر

 .ج6 بیدار،: ، تصحیح محمد خواجوی، قمتفسیر القرآن الکریم، )1361( همو
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  .1، جتحقیقات فرهنگی

  .ج9ار احیاء التراث العربی، د :، بیروتالحکمۀ المتعالیۀ فی الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، )1981( همو

تـاریخ    ،»نخسـت عباسـى   ۀامـامى در دور  ۀهاى کلامى شـیع  اندیشه« ،)1382( خدیجه ،عالمى

 .14ش ،اسلام

رهنگ و پژوهشگاه ف: ، تهرانکلام شیعه؛ ماهیت، مختصات و منابع، )1386(کاشفی، محمدرضا 

 .اسلامی اندیشۀ

 ۀ، ترجم ـمکاتـب تفسـیری و هرمنـوتیکی کتـاب مقـدس      ۀتاریخچ، )1385(گرنت و دیگران 

 .پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی :ابوالفضل ساجدی، تهران

 .14تا  3جصدرا، : تهران، مجموعۀ آثار، )1386(مطهری، مرتضی 

 .2، جصدرا :، تهرانکلیات علوم اسلامی، )1388(همو 

مؤسسـۀ   :، ترجمـۀ منصـور نصـیری، قـم    شناسی علـم و الهیـات  روش، )1383(ورفی، ننسی م

 .آموزشی و پژوهشی امام خمینی، چاپ دوم

، ترجمۀ حسین سـوزنچی،  صدرالمتألهین شیرازی و حکمت متعالیه، )1382(حسین نصر، سید

 .وردی دفتر پژوهش و نشر سهر :تهران
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