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 چکیده

ـ یعنی یکی از جهات  ها و هنجارهای عالِمهدف پژوهش حاضر، بررسی تفصیلی علم دینی از منظر ویژگی

الله جوادی آملی ـ است. برای این منظور ابتدا ضمن ارائه کلیدی مطرح شده در نظریه علم دینی آیت

الله جوادی آملی، باتوجه به جایگاه عقل در این نظریه و نیز نقش آن در تقریری اجمالی از نظریه آیت

عقل نظری و عملی در تولید معرفت اسلامی با  هایی در عالِم، به تببین نقش هر دو نوعایجاد شایستگی

های عالِم در دو طبقه ها یا شایستگیتأکید بر دیدگاه جوادی آملی پرداخته شده است. در ادامه ویژگی

ر های این بحث برای تغیینیز تبیین شده است. سپس دلالت« اخلاقی ـ رفتاری»و « دانشی ـ نگرشی»

 تبع آن، تولید علم وها و بهظور تربیت عالمانی برخوردار از این ویژگیمنها بههای درسی دانشگاهبرنامه

معرفت توسط این عالمان که متصف به صفت اسلامی باشد، پرداخته شده است. درپایان ضمن ارائه 

بندی از مباحث مطرح شده، به دستاورد نظری این نوشتار در قابلیت جمع بین نظرات رقیب و جمع

 .ت برخی منتقدان نظریه جوادی آملی نیز اشاره خواهد شدگویی به نظراپاسخ

 الله جوادی آملی، برنامه درسیعلم اسلامی، عالِم، عقل، آیت :یدیکل واژگان
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 لهئمس انیب
های رسمی کشور در عرصه تولید علم تبدیل شده گزاریها و سیاستتوجه به علم دینی یا اسلامی به یکی از اولویت

علوم تربیتی را راغب کرده تا درخصوص چگونگی تربیت یادگیرندگان در نظام آموزشی باتوجه به و محققان حوزه 

این بحث به تأمل و کاوش بپردازند. پرداختن به چگونگی عملیاتی کردن علم اسلامی با استفاده از دستاوردهای علوم 

ه در این شمار قرائت مطرح شدی از بین بیتربیتی، نیازمند پذیرش و اتفاق نظر بر یک قرائت از علم دینی یا اسلام

 حوزه است.

ندی علوم به بتوان برمبنای طبقهاگرچه بحث بر سر دست یافتن بر قرائتی مقبول از علم دینی یا اسلامی را می

های ها، نقدها و پرسش و پاسخپیش برد، اما تاکنون عمده تأکید نظریه« روش»و « موضوع»، «هدف»بعد یا ملاک  0

شناسی متمرکز بوده است. همچنانی مندان این عرصه بر بعد روشی و روشپردازان و دغدغهه شده ازسوی نظریهارائ

توان آن را ردیابی کرد. این در حالی ها نیز میاز این نظریه الف( 1013)بندی ارائه شده توسط سوزنچی که در دسته

توان به قرائتی از توجه محققان این حوزه قرار داشته، میبعد هدف و موضوع که کمتر مورد  5است که با تمرکز بر 

 علم دینی یا اسلامی دست یافت که توانایی جمع بین نظرات موافق و مخالف را داشته باشد.

ی است که اتصاف علم به دین ، یکی از نظریات مطرح در حوزه علم دینی«عبدالله جوادی آملی»نظریه علم دینی 

ی مورد بحث قرار داده است. این نظریه همچون هر نظریه علمی دیگر مورد توجه موافقان بودن را از جهات متعدد

؛ عبداللهی و 1035؛ اکبری و واعظ جوادی، 1013؛ الف و ب، خسروپناه و بابایی، 1013؛ سوزنچی، 1017)واعظی، 

؛ 1017)باقری، تقدانی و من (1030زاده یزدی و اخلاقی، ؛ حسین1032؛ اسدی و لواسانی، 1030صالحی اردکانی، 

قرار گرفته؛ اما آنچه در میان آثار موافقان و  (1032؛ موحد، 1032؛ کرمی و دانش شهرکی، 1011فنایی اشکوری، 

ناختی( ششناختی )یا حتی روششناختی و علمطور بارزی مشهود است، توجه به مبانی دینمنتقدان این نظریه به

ه در ویژاز نکات مغفول یا کمتر مورد توجه قرار گرفته در این مباحث ـ بهکه یکی این نظریه بوده است؛ درحالی

هایی است که یک عالمِ باید از آن برخوردار باشد تا های موافقان و طرفداران این نظریه ـ توجه به شایستگیدیدگاه

کرد.  و اسلامی بودن متصف کند، به صفت دینیای را که چنین عالمِی آن را تولید میاساس بتوان علم و نظریهبرآن

گیری علم است. درنتیجه دینی )یا شناختی نیز نفس عالمِ، ظرف و زمینه شکلشناختی و علماز منظر انسان»

 .(07، ص 1032تبار فیروزجایی، )علی« غیردینی( بودن عالمِ، نقش مؤثری در دینی )یا غیردینی( شدن علم دارد

ای هینی یا اسلامی، ضمن اینکه به رفع غفلت از یکی از بخشنگریستن از این منظر به مقوله علم د

تری از این نظریه را به رساند و تبیین بهتر و کاملمهم، اثرگذار و کاربردی نظریه جوادی آملی مدد می

 های رقیب آن یعنیترین نظریههای بین این نظریه با عمدهدهد، آشکار کننده شباهتمخاطبان ارائه می

های موافقان علم دینی نیز هست. همچنین پرداختن در بین نظریه (1033)و گلشنی  (1017)اقری های بنظریه

عنوان بحث و دغدغه اصلی جوادی آملی را نه به به این موضوع، به نقدهای منتقدانی پاسخ خواهد گفت که نظریه
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 داناند. گو اینکه این منتقی دانستهعنوان پاسخی به سؤال از عالمِ اسلامکه به علم اسلامی اشاره دارد، بلکهبه

اند ارتباط میان بحث عالمِ اسلامی و نقش آن در تولید علم اسلامی نتوانسته (1032؛ موحد، 1011)فنایی اشکوری، 

 درستی فهم کنند.را به

محیط ها در نظر بگیریم که عالمان یک ها و شایستگیای از باورها، ارزشچنانچه فرهنگ یا منش را مجموعه

توان گفت ما بر آنیم تا در پرتو تبیین منظری جدید از نظریه علم صورت میها باشند، دراینعلمی باید دارای آن

مثابه فرهنگ ـ در درجه اول با تولید قرائتی نسبتاً مقبول و مهجور دینی جوادی آملی ـ یعنی در نظر گرفتن علم به

 های آنن حوزه کمک کنیم و در درجه دوم با قبول این دیدگاه، دلالتهای نظری در ایاز علم اسلامی، به غنای بحث

 برای برنامه درسی آموزش عالی را واکاوی کرده و از چگونگی عملیاتی کردن این رویکرد سخن بگوییم.

 مثابه فرهنگ(مروری مختصر بر نظریه علم دینی جوادی آملی )علم به
ر نظدارد، علم را صرفقع است و از اسرار و رموز الهی پرده برمیجوادی آملی با نظر به ماهیت علم که کشف وا

داند؛ به شرط اینکه وهم و گمان از مسلمان یا غیرمسلمان و الهی یا الحادی بودن عالِم، اساساً دینی و الهی می

 های معتبر علمی به آشکارسازی حقایق بپردازد.و فرضیه نباشد و با روش

شود. علمی که اوراق کتاب وهم و خیال و فرضیه محض ـ هرگز غیر اسلامی نمیعلم اگر علم باشد ـ نه »

ناچار اسلامی و دینی است و معنا ندارد که دارد، بهزند و پرده از اسرار و رموز آن برمیتکوین الهی را ورق می

ه مفید رایطی کاساس علم فیزیک در شآن را به دینی و غیردینی و اسلامی و غیراسلامی تقسیم کنیم. براین

برد، یقیناً اسلامی است؛ هرچند شخص یقین یا طمأنینه عقلی است و در مرز فرضیه و وهم و گمان به سر نمی

دان، ملحد یا مشرک باشد. اینکه او به سبب اعوجاج و الحادش ارتباط عالم طبیعت با خدا را قطع کرده فیزیک

آور که حقیقتاً علم یا کشف اطمینانز طبیعت ـ درصورتیو خلقت را باور ندارد، موجب آن نیست که فهم او ا

حدانه که اگر کسی ملگونهباشد ـ فاقد حجیت و اعتبار شرعی تلقی شده و تفسیر فعل خدا قلمداد نشود. همان

حال به بررسی و تفسیر قرآن پرداخت و جهات ادبی و لطایف و ارتباط قرآن با خداوند را قطع کرد و بااین

توان به استناد الحادش، فهم و تفسیر او را ـ گرچه با رعایت شرایط اغت آن را بررسی کرد، نمیفصاحت و بل

کامل فهم و ادراک معتبر و مضبوط صورت گرفته باشد ـ مخدوش و ناموجه اعلام کرد؛ زیرا تفسیر قول خداوند 

رچند شود، هتقسیم نمی اگر وهم و حدس نباشد و تفسیر صحیح و فهم درست باشد، به اسلامی و غیراسلامی

صاحب این فهم به مسلمان و غیرمسلمان تقسیم شود... . به همین قیاس ما هرگز فیزیک و شیمی غیراسلامی 

صائب، تفسیر خلقت و فعل الهی است و تبیین  زیرا علم تواند غیراسلامی باشد؛نداریم. علم اگر علم است، نمی

 . اینانو خلقت خدا را طبیعت بپندارد افتهاین حقیقت را درنیفهمنده،  کار خدا حتماً اسلامی است؛ گر چه

نند. کگیرند و بخشی از آن )ارتباط طبیعت با خداوند و مبدأ تعالی( را انکار می)کفار( بخشی از حقیقت را می

کنار گذاشتن بخشی از حقیقت، مانع از آن نیست که بخش مثمر و مثبت آن که علم صائب و مطابق با واقع 
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مطرود شود. آنچه علم صحیح و ثمربخش است، قطعاً اسلامی و حجت شرعی است و آن دسته از محتوای  است،

علوم که وهم است و خیال، درواقع جهل مرکب است و علم نیست تا سخن از اسلامی بودن یا غیراسلامی بودن 

 .(100ـ100ص ، ص1010جوادی آملی، ) «علوم، شامل حال آن شود

 ـصرفاین سخنان نشان می نظر از هرنوع دیدگاه و بینش الهی یا الحادی و کفرآمیزی عالِمش دهد که علم 

های هستی را کشف کرده و به توصیف آن های علمی معتبر، واقعیتکه با به کارگیری از روشـ درصورتی

ف یا قام کشبپردازد، علم است. اما نکته اینجاست که این وصف از دینی یا اسلامی بودن برای علم تنها در م

ف آمده از کشدستهای بهکه وقتی در پرتو این توصیفتوصیف واقعیت هستی معتبر و موثق است؛ درحالی

با  صورت دیگر با علمیبینی و نگرش عالمِ به هستی به میان بیاید، دراینحقایق، پای تفسیر و ارائه جهان

م بینی و نگرش الحادی و الهی که عالِاسب جهانماهیت یگانه یعنی الهی و اسلامی مواجه نیستیم. بلکه به تن

تعبیر گیرد، با دو نوع علم الهی و غیرالهی یا الحادی و بهآگاهانه یا ناآگاهانه برای تفسیر هستی به خدمت می

مبنای اسلامی و  تر، دو علم اسلامی و غیراسلامی مواجهیم. در چنین حالتی است که جوادی آملیکلی

تنباط اساس این نتیجه قابل اسداند. براینبینی حاکم بر هر علم وابسته میم را به نوع جهانغیراسلامی بودن علو

 ـمتولد شوند، در آن صورت آن علم، الحادی   ـیعنی از فلسفه الحادی  است که چنانچه علوم از مادری غیردینی 

 شوند.ن میای الهی نشأت بگیرند، متصف به الهی و دینی بودو چنانچه از مادر یا فلسفه

 کننده الحادی یا الهی بودن آن دانش است. آنهر علمی تعیین اصول موضوعهها یا فرضپیش»

شوند، اما دستمایه همه آن بندی میهای مضاف دستهکننده هرچند در فلسفهتعیینهای فرضپیش

خورند و کلی رقم می بینیها در فلسفه مطلق، یعنی جهانو مایه هامایه همه آن پایهجان ها وفرضپیش

های مضاف و علوم مندرج تحت های فلسفهگاه در کارگاهشود. آنها در آن بارگاه تصویب میوجود و عدم آن

 .(107 ، ص1010جوادی آملی، ) «شودآن، پیاده می

و دهد با چه هدف بینی یا نگرش عالمِ به جهان و واقعیات هستی است که به او این اجازه را میاین جهان

عبارت دیگر، علم اگر چه دست آورده یا واقعیتی که کشف شده، استفاده ببرد. بهمنظوری از علمی که به

سبب اتحادش با عالمِ و اثرپذیری از دنیای ذهنی او، ممکن است دچار خطا و نفسه اسلامی است، اما بهفی

 است که بر اثر اتکای به فلسفه علماین عالمِ »اشتباهاتی شده و به صورتی الحادی و کفرآمیز تبدیل شود. 

ای از جهان عرضه دهد و تفسیر تحریف شدهالحادی و فلسفه مطلق الحادی، علم را ابزار الحاد خود قرار می

تواند علم را از جایگاه و مرتبه کشف واقع ترتیب عالمِ میاین. به(103، ص 1010)جوادی آملی، « کندمی

بینی خود بکشاند و امکان خطا و نادرستی و ناراستی را در آن طابق جهانبودنش به مرتبه تفسیر واقعیت م

اش به صورتی الحادی و کفرآمیز تبدیل خواهد شد. وارد کند که در این صورت علم از صورت الهی و اسلامی

بینی و نگرش حاکم بر حل اسلامی کردن علوم در نظر جوادی آملی، اصلاح جهاناساس است که راهبراین

 شود:گیری از منابع معرفتی وحی و نقل در کنار عقل، بیان میلمان، به مدد بهرهعا
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الاول و الآخر است و مبدأ فاعلی و غایی برای طبیعت علم حسی و تجربی معیوب کنونی که منقطع»

 ینیبعنوان طبیعت یاد نکند و درصدد ارائه جهانبیند، باید حد خود را بشناسد و از نظام خلقت بهنمی

دار تبع آن نقل معتبر و عقل تجریدی )فلسفه( باید عهدهبر نیاید. منابع معرفتی دیگر یعنی وحی و به

 .(103، ص 1010)جوادی آملی، « بینی باشندارائه جهان

که تعبیری دیگر جلوگیری از انحراف و اعوجاج علوم جدید ـ آنچنانبرای دینی یا اسلامی کردن و به

ر از تپردازان علم دینی مطرح است ـ لزوم و وجوبی به انقلاب محتوایی و بنیادیدر بین برخی از نظریه

توانند به قوت خود باقی آن، انقلاب در روش تحقیق موجود و مطرح در علوم نیست. علوم موجود می

هد؛ دمانده و مورد استفاده عالمان نیز قرار بگیرند، به شرط اینکه تغییراتی در دنیای ذهنی عالمان  رخ ب

عالمان  تر، فرهنگ علمی حاکم در بینتغییراتی که به تغییر نوعی نگرش، ارزش و رفتار یا به تعبیری کلی

 آن علم اشاره دارد.

در زمینه اسلامی کردن علوم باید از هرگونه افراط و تفریط دوری جست و نباید تصور کرد علم »

ای از علوم طبیعی رایج است. منشأ چنین گمانی اسلامی، یعنی فیزیک و شیمی اسلامی، تافته جدابافته

باف با فرش ماشینی بدانیم و خیال کنیم آن است که نسبت علم دینی به علم رایج را نسبت فرش دست

کنیم که از دل گذارد و چون مشاهده میکه علم دینی محتوایی کاملاً متفاوت از علم رایج در اختیار می

آید، ازاساس منکر امکان اسلامی کردن علوم شویم. ایده دست نمیی بهعلم دینی، فیزیک و شیمی متفاوت

اسلامی کردن علوم درنتیجه آشتی دادن علم با دین، رفع غفلت از جایگاه عقل در هندسه معرفت دینی 

ای است که به نادرست میان علم و دین برقرار شده؛ نه آنکه از روش و برطرف کردن بیگانگی و فاصله

رداشته و سازوکار کاملاً جدید و بدیعی برای علوم پیشنهاد شود. حقیقت آن است که تجربی دست ب

معنای هماهنگی و سازگاری علوم طبیعی یا دیگر منابع معرفتی ببینیم؛ نه آنکه اسلامی کردن علوم را به

اشته های مختلف علوم داساس علوم رایج را ویران کرده و انتظار محتوای کاملاً جدیدی را در شاخه

 .(100، ص 1010)جوادی آملی، « باشیم

ند، ااگرچه برخی برای اسلامی کردن علوم، تغییرات بنیادی در محتوا و روش تحقیق را پیشنهاد داده

رسد تغییر اساسی، تغییر از درون و نظر میکه در کلام جوادی آملی بدان اشاره شده، بهاما همچنان

م است که در جذب و پردازش اطلاعاتی که از منابع مختلف بینی حاکم بر ذهن عالِذهنیت یا جهان

علمی  دهندهو شکل کند. این عالِم است که مفسرمثابه یک فیلتر یا چارچوب عمل میکند، بهدریافت می

کند. بنابراین حتی اگر علم با روشی متصف به صفت اسلامی تولید شود، است که از واقعیت حکایت می

عالِم ـ با مختصاتی که در ادامه این مقاله بیشتر بدان اشاره خواهد شد ـ به وجود  اما تغییری در نگرش

ها و کمبودهایی رنج خواهد برد که مانع از اتصافش به صفت دینی نیاید، باز هم علم تولید شده از نقصان

 .شودیا اسلامی بودن می
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ر نظر شود، دعلوم انسانی مستفاد میسازی با نظر به آنچه بیان شد، آنچه از این نظریه برای اسلامی

ای از علوم انسانی تنها در مقام کشف یا گرفتن ماهیت علم در دو مقام کشف و تفسیر است. اگر در حوزه

های معتبر علمی به آشکارسازی واقعیات انسانی پرداخته شود، آن حوزه توصیف و بااستفاده از روش

ن و دانشمندانش، به صفت دینی و اسلامی متصف خواهد نظر از ملحد یا مشرک بودن محققاعلمی صرف

ای از علوم انسانی با نظر به سازی نخواهد داشت. اما چنانچه محققانی در حوزهبود و نیازی به اسلامی

ینی حاکم بصورت بسته به نوع جهانبینی خود به تفسیر واقعیات انسانی کشف شده بپردازند، درآنجهان

اسلامی یا الهی و غیرالهی خواهیم داشت. در این مقام ـ یعنی مقام تفسیر واقعیات  بر عالِم، دو نوع علم

ینی بسازی علوم ـ نه با انقلاب روشی و محتوایی، بلکه با اصلاح در جهانکشف شده ـ است که به اسلامی

یز برای معرفتی نبینی، استفاده از سایر منابع عالِمان ـ محتاج خواهیم بود؛ البته که متناسب با این جهان

های این نظریه توان دلالتمی 1تفسیر واقعیات انسانی کشف شده ضروری خواهد بود. در جدول شماره 

 صورت خلاصه ملاحظه کرد.برای حوزه علوم انسانی اسلامی را به

 هاهای نظریه جوادی آملی در علوم انسانی اسلامی با نظر به مؤلفهدلالت .1 جدول

 سازی علوم انسانیها برای اسلامیدلالت ماهیت علم اسلامی

 مقام کشف:

دست های معتبر علمی بهعلم اگر با روش

آمده، علم اسلامی است؛ چون پرده از 

دارد. خواه اسرار کتاب هستی برمی

 عالِمش ملحد باشد یا مسلمان و موحد.

های تجربی برای کشف واقعیات انسانی استفاده در علوم انسانی که از روش

-کنند، چنانچه صرفاً بر چگونگی کشف و توصیف نتایج با استفاده از روشمی

سازی نخواهد بود؛ چرا که نتایج های معتبر علمی تمرکز شود، نیازی به اسلامی

ند، کدست آمده ازآنجاکه بخشی از خلقت انسانی خدا را آشکار و توصیف میبه

های تجربی در علومی روشدست آمده از الهی و علمی است. نتایج تحقیقات به

 توانند مشمول این قاعده شوند.شناسی میانسانی همچون علوم تربیتی و روان

 مقام تفسیر:

ه بینی او کبسته به نوع پژوهشگر و جهان

شود، علم الهی و در تفسیرش وارد می

 الحادی خواهیم داشت.

-دست آمده از روشبهدنبال تفسیر نتایج هایی از علوم انسانی که بهدر پژوهش

ران های پژوهشگبینیها یا جهانفرضهای تجربی یا غیرتجربی با اتکا بر پیش

-ها و تفسیرها مشمول الهی یا غیرالهی بودن میبینیهستند، ازآنجاکه جهان

 شوند، با دو نوع علم اسلامی و غیراسلامی مواجه خواهیم بود.

 

ا، هلید علم دینی یا اسلامی امید داشت که فرهنگ یا مجموعه ارزشتوان به توکه مطرح شد، زمانی میهمچنان

فرهنگی  اند،بینیباورها و هنجارهای حاکم بر اجتماعات علمی و عالمِان شاغل در این جوامع که مولد نوعی جهان

ه مجزا بقدر دو ط هایی کهاسلامی و دینی باشد. درادامه پیش از آنکه به تببین این فرهنگ در قالب شایستگی

یرد؛ مورد بررسی قرار گها بندی شده، پرداخته شود، لازم است جایگاه و سهم عقل در تولید این شایستگیدسته

 ای را به خود اختصاص داده است.عقلی که در نظریه علم دینی جوادی آملی نیز منزلت ویژه



 

 

...جوادیالله آیتاز منظر  م دینیرویکردی به تولید عل 09  

 نقش و جایگاه عقل در تولید معرفت دینی یا اسلامی
نظریه علم دینی جوادی آملی، طرح منزلتی ویژه برای عقل در حوزه معرفت دینی است. ترین دستاورد مهم

 که است« نقل»عنوان یک منبع معرفتی در کنار منبع معرفتی دیگر یعنی توجه به همین منزلت عقل به

 برای تحتبسیاری از علوم را به محدوده اسلامی و الهی بودن وارد کرده و نگاهی حداکثری به دین یا اسلام 

به هنگام سخن گفتن  (1010)شمول قرار دادن علوم مختلف، ایجاد و ترویج کرده است. اگرچه جوادی آملی 

تجریدی، گانه عقل نظری )عقل تجربی، نیمهاز منزلت عقل در هندسه معرفت دینی، از تمامی اقسام چهار

 ـآنچهارگانه و نسبتگوید و براساس این اقسام چتجریدی و ناب( و نسبتش با دین سخن می که نانشان با دین 

در بخش پیشین بدان اشاره شد ـ پای بسیاری از علوم همچون علوم تجربی، ریاضی، انسانی، فلسفه و عرفان 

کند )بسته به میزان برند ـ به محدوده دینی بودن باز مینظری را ـ که از این اقسام چهارگانه عقل بهره می

شوند(؛ اما از عقل عملی و منزلتش ، از صفت دینی یا اسلامی بودن نیز برخوردار میشاناعتبار و یقینی بودن

در معرفت دینی آنچنان که مشهود باشد، سخنی از او مطرح نشده است. دلیل این امر هم این است که او برای 

 است:باره چنین بیان داشته عقل عملی در درک و دریافت معارف، سهمی قائل نشده است. وی دراین

کند که متعلق آن حکمت نظری را درک می« هست و نیست»کار عقل نظری، درک است؛ گاهی »

کند که متعلق آن حکمت عملی است. به بیانی دیگر عقل نظری را درک می« باید و نباید»است و گاهی 

بلکه ؛ کند. کار عقل عملی درک نیستحکمت عملی را درک می هم مسائل حکمت نظری و هم مسائل

است که کارش عزم و اراده و تصمیم، محبت، اخلاص، ایمان و مانند آن است. به  ایاین عقل قوه محرکه

 .(105ـ100، صص 1013الله جوادی آملی، )آیت «دیگر سخن بخش عمل به عقل عملی وابسته است

اگرچه بین فلاسفه مسلمان درخصوص ماهیت و کارکردهای عقل نظری و عملی اختلافاتی وجود 

نظر بین آنان رسید نوعی اشتراکتوان بهدارد، اما درخصوص رابطه میان عقل نظری و عقل عملی می

نظرها نظر جوادی آملی درخصوص عقل عملی و اثرش در و از قبِل این اشتراک (1011)هدایتی و شمالی، 

 یان نشده است.روشنی و وضوح در آثارش بتولید معرفت و علم دینی را بهتر تبیین کرد؛ امری که به

ه توان گفت کباتوجه به آنچه از عقل نظری و عقل عملی بیان شد، درخصوص رابطه میان این دو عقل می

یرد. گکه انجام هر فعل و عملی در انسان، بدون علم صورت نمیعقل عملی به عقل نظری محتاج است؛ همچنانی

 ای را برایشود، زمینهیله عقل عملی انجام میوساما از طرف دیگر همین تنظیم حالات و تهذیب درون که به

. چنین ارتباط و اتصال میان این دو (1011)هدایتی و شمالی، آورد تر به وجود میتر و صحیحشناخت عالی

 .توان در میان سخنان جوادی آملی نیز ردیابی کردعقل و نقشی را که عقل عملی در تولید معرفت دارد، می

اش برای محقق کردن علم دینی بیان حل نهاییدر بیان راه (1010)دی آملی یکی از مواردی که جوا

، توجه نشان دادن عالمِ به اخلاقیات و گام برداشتن در مسیر خودسازی است که در کلام او با پرهیز از داشته

 و... نگاه قارونی داشتن در کسب علم، حاکمیت نگرش توحیدی که اول و آخر باید ذات مقدس الهی را دید



 

 

31 پاییز و زمستان، 10شماره ، 7دوفصلنامه علمی علوم تربیتی از دیدگاه اسلام، دوره  00  

توان گفت که عقل عملی هم . تهذیب نفس و اخلاقی عمل کردن، کار عقل عملی است. پس می1عنوان شده است

 طور غیرمستقیم ـ نقش و سهم بسزایی دارد.صورتی کاملاً محسوس، بلکه بهدر تولید معرفت دینی ـ اما نه به

. طبق «مِنْ عقَْلِ اسیِرِ تَحْتَ هَوَی امیِرِکمَْ »در حوزه شخصی افراد، عقل عملی یا هوای نفس حاکم است: »

این روایت نورانی، اگر هوای نفس، امارت و حاکمیت بر وجود فردی را بر عهده گرفت، عقل عملی وی به اسارت 

که اگر عقل بر مسند حکومت نشست، هوا را رام، هوس را اسیر و نفس اماره را عزل خواهد آید؛ چنانهوا در می

 ««الَعقَلُْ ما عبُدَِ بهِِ الَر حَمْنُ و اکُتْسُبَِ بهِِ الَجنِاَنُ »کند: رستگاری و طاعت الهی راهبری میسوی بهکرد و شخص را 

 .(00، ص 1010)جوادی آملی، 

اگر قوای بدنی تابع عقل عملی شوند، موجبات باروری فضایل اخلاقی را در انسان به وجود خواهند آورد. 

تعبیر بهتر قوای نفسانی شود، حرکت در مسیر اکتساب رذایل ی جسمانی یا بهاما اگر عقل عملی تابع قوا

های اخلاقی را در عمل اخلاقی را پدید خواهد آورد. پس این عقل عملی است که وظیفه تهذیب نفس و الزام

 ستدلالینیازی در فراگیری و فهم علوم امنزله پیشقول جوادی آملی بهبرای عالمِ برعهده دارد. امری که به

 کند.عمل می

اهمیت اهتمام به نزاهت روح و قداست نفس و تأثیر بسزای اخلاق در فهم علوم و کاربرد معارف »

های علوم استدلالی لازم دانسته حدی است که جناب ارسطو، فراگیری اخلاق را قبل از سایر بخشبه

شم غبارآلود از مشاهده اشیاء ناتوان گیرد و چکه غبار ظاهری جلوی دید بصر را میطوریاست... . همان

گیرد و قلب غبار گرفته هم از ادراک معارف، محروم خواهد است، غبار باطنی نیز جلوی دید بصیرت را می

 .(01ـ05، صص 1070)جوادی آملی، « بود

تیابی به دستناسب میزان استفاده از عقل عملی، امکان رفع غبار باطنی از مقابل دید بصیرت و طبیعی است که به

شان از که انبیاء و اولیاء به میزان درجه تهذیب نفس و عصمتمراتبی از ادراک معارف، فراهم خواهد بود. همچنان

ویژه عقل عملی در تولید معرفت بیشتر نمایان چنین ادراکی برخوردارند. باتوجه به آنچه بیان شد، اهمیت عقل به

و عقل عملی(،  )عقل نظری عقل در هر دو معنای مصطلح آن شود و بنابراین با گسترده کردن منزلتمی

 .برداری کردتوان از این ظرفیت برای تولید علم و معرفت دینی یا اسلامی بهرهمی

 های عالِم اسلامیشایستگی
توان مدد مجموعه مطالعات مربوطه و آنچه از نظریه علم دینی جوادی آملی استنباط و استخراج شده، میبه

 ـن»هایی پژوهشگران برای برخورداری از علم و معرفتی دینی و اسلامی را در دو طبقه کلی شایستگی « گرشیدانشی 

                                                                                                                                              
 توضیحات جوادی آملی در این خصوص در بخش بعدی با تفصیل بیشتری بیان خواهد شد. -1
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 ـرفتاری»و   ـعقل نظریها مبتنی بر طبقهبندی از شایستگیجای داد. این طبقه« اخلاقی   بندی مطرح شده از عقل 

 و عقل عملی ـ است که در بخش قبلی مورد بحث قرار گرفت.

 های دانشی یا نگرشیالف ـ شایستگی

بینی توحیدی در ذهن عالمِ حکایت دارند، دربردارنده های دانشی یا نگرشی که درمجموع از حاکمیت جهانشایستگی

ها، معرفت و دانشی که از ذهن او زاییده واسطه آنهای مورد نیاز یک عالمِ هستند تا بهها و نگرشباورها، ارزش

تر ها در نظر جوادی آملی بیشاتصاف به صفت اسلامی بودن را داشته باشد. این دست باورها یا ارزششود، قابلیت می

صبغه دینی و الهی دارند. در نظر او برای اصلاح نگرش یا فرهنگ حاکم بر اجتماعات علمی کنونی، لازم است دانش 

ش بینی و نگررداری از حاکمیت جهانبرخو»یا بینش و نگرش پژوهشگران علمی در چند محور اساسی اصلاح شود. 

برخورداری از نگرش نیازمندی به خداوند و »و « برخورداری از نگرش و بینش تلفیقی از علوم مختلف»، «توحیدی

، سه محور اساسی برای تغییر نگرش و بینش دانشمندان «عطیه و موهبت الهی دانستن علمی که عالمِ در اختیار دارد

 شان، مشخصه اسلامی بودن را دارا شود.شده در پرتو بینش تغییریافته علمی است تا علم تولید

شکل کنونی آن تخصصی و مجزا نشده بود، علوم و معارف در یک های گوناگون دانش، بهدر گذشته که رشته»

ربی علوم تجدار برخی مبانی مهم و اساسی نوع هماهنگی و ارتباط محتوایی به رشد خود ادامه داده، فلسفه الهی عهده

ا هها و نتایج آنها، دادهشد. اما با تخصصی شدن گستره علوم و دانشها برقرار میبود و داد و ستد علمی بین آن

نند. بنابراین کگیرند و تصویری مبهم و نامتجانس و عیبناک از عالم و آدم عرضه میارتباط با هم شکل میبیگانه و بی

سازی ناموجه به ها و مراکزی که در چارچوب این ناهماهنگی و درونی و بیگانهنشگاهعلوم موجود و متعارف و طبعاً دا

ق ای از دانش و معرفت، حقایتحقیق و پژوهش مشغولند، ازاساس عیبناک هستند؛ چه عیبی بالاتر از اینکه در عرصه

جاهل ها تغافل و تبه وجود آن نهند، نادیده گرفته شده و نسبتهای معرفتی در اختیار میو واقعیاتی که دیگر شاخه

دهد. بنابراین نه روا داشته شود. درواقع علوم تجربی موجود، معیوب است؛ زیرا در سیری افقی به راه خود ادامه می

گیرد و نه دانشی که خود دارد، عطای بیند، نه غایت و فرجامی برای آن در نظر میبرای عالم و طبیعت مبدأیی می

 .(102، ص 1010)جوادی آملی، « یابدیخدا و موهبت الهی م

  های اخلاقی و رفتاریب ـ شایستگی

ثیر نوع تأطورکلی تحتها بهبراساس تفسیری که از نظرات جوادی آملی بیان شده، اگرچه اخلاق و رفتار انسان

 اخلاقی یا طرفه نیست. بنابراین انجام رفتارهایرسد، اما این رابطه یکها به ظهور میبینش و باورهای آن

فات تدریج، صها اثرگذار است. رفتار انسان بهها و باورها در آنضداخلاقی نیز بر ایجاد نوع خاصی از بینش

آورد. صفات و ملکات منفی، بینشی متناسب با خود را به و ملکات منفی یا مثبتی را در او به وجود می

ای هو ملکات مثبت نیز به تثبیت و تقویت بینشانجامد. صفات آورد که گاهی به انکار حقیقت میوجود می
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 رساندفطری و عقلی مدد رسانده و به پیدایش معرفت و حکمت حقیقی در دل جوینده آن کمک می

 . (1033)سبحانی فخر، 

د. توحید آیدست میکارگیری عقل عملی بههای اخلاقی و رفتاری به فضایلی اشاره دارد که از بهشایستگی

های رفتاری است که جوادی و پرهیز از انانیت در کسب علم و معرفت، یکی از این شایستگیافعالی داشتن 

 آملی از آن به روحیه قارونی یاد کرده است:

تفکر قارونی نیز مانع اسلامی کردن علوم است. مشکل قارون آن بود که ثروت و توفیق خویش را تنها »

ت، سهمی برای خداوند قائل نبود و توحید افعالی نداشت دانسمرهون تلاش و زحمت و دانش و تعقل خود می

. در عرصه کسب دانش و معرفت نیز بسیاری از افراد، (71)قصص،  «إن َمَا أُوتِیتُهُ عَلَی عِلْمٍ عنِْدِی»گفت: و می

تلاش  نبینند و علم را یکسره مرهوکنند؛ زیرا معلم واقعی را نمیفکر قارونی دارند و از منطق قارون پیروی می

دانند. غافل از آنکه در تمام دوران تحصیل بر سر سفره احسان معلم و کوشش و استعداد فردی خویش می

اند و واهب و ساقی معارف و علوم، حضرت حق جل و علاست؛ زیرا قابل به تنهایی واقعی، یعنی خداوند نشسته

 .(101ـ103، صص 1010)جوادی آملی، « رسداز قوه به فعل نمی

-کارگیری از علم درجهت هدفی صحیح نیز از شایستگین انگیزه الهی و درجه خلوص یا استفاده و بهداشت 

های دیگر اخلاقی است که لازم است یک عالمِ اسلامی از آن برخوردار باشد تا علمی با مختصات اسلامی تولید 

هاست. فرد متقی امکان گیتری از این شایستکند. داشتن روحیه تقوا و پرهیز از گناهان نیز صورت کلی

 ورزی را خواهد داشت.تر از فهم و علمدستیابی به مراتبی عمیق

توان پذیرفت که مراتبی از فهم برای ملحد و باتوجه به اینکه فهم مطلب، مراتب و درجاتی دارد، می»

تتَ َقُو اللهَ یَجعَْل ل َکمُْ إن »آید. شود؛ اما مراتب برتر فهم تنها در سایه تقوا به دست میغیرمؤمن حاصل می

رو ، حکیمان متأله پی«مَن فَقَدَ حس اَ فَقَدْ فَقَدَ علماً»گفتند که . اگر حکما و فلاسفه گذشته (53)انفال،  «فُرقَْاناً

د. شواند و آن اینکه کسی که فاقد تقوا باشد، مراتبی از علوم از او فوت میاسلام، مطلب نو و جدیدی آورده

همیدن تر شدن فتر و عمیقگذارد، بلکه در رشد فهم و درستایمان و کفر عالمِ در اصل فهم تأثیر نمی بنابراین

 .(100ـ107، صص 1010)جوادی آملی، « مؤثر است

بستند، خداوند و فرشتگانش آنان را دوست کار میدرستی فرا گرفته و بهاگر صاحبان دانش، آن را به»

اند، بنابراین مغضوب و مبغوض خداوند شده و در لم را برای طلب دنیا فراگرفتهداشتند. اما دانشمندان، عمی

 .(00، ص 1070)جوادی آملی، « پیشگاه آن حضرت، خوار و فرومایه شدند

ها ها و هنجارها هستند که عالمِ اسلامی پس از برخورداری از علم اسلامی بدانبخش دیگری از ارزش

است. بنابراین برای اینکه علمی  تیجه علمی است که از آن برخوردار شدهشود؛ درواقع پیامد و نمتصف می

واجد اوصاف اسلامی بودن قرار بگیرد، لازم است که نتیجه عملیِ دارا بودن آن علم برای عالِم، تغییر در برخی 
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مله این اش باشد. رهبت و خشیت داشتن از خداوند و نیز عامل بودن عالمِ به علم خود، ازجخصایص رفتاری

 ها یا پیامدهای عملیِ علم اسلامی برای عالمِش است که در کلام جوادی آملی بدان اشاره شده است.ارزش

رغبت کرده، این است که عالمِ عامل و کسی که به تنها چیزی که مردم را نسبت به فراگیری علم بی»

یاد شده، پناه بردن به خداوند سبحان از بینند. برای رهایی از مشکلات داند، عمل کند، بسیار کم میآنچه می

علم غیرنافع لازم است و بر پرهیزکاران است که مجاری ادراکی خویش را وقف علم سودمند کنند. علاوه بر 

. درستی بهره ببرداینکه علم باید در حد ذات خویش، سودمند به حال انسان باشد، عالِم نیز باید از آن به

إن َمَا یَخْشیَ اللهَ »خشیت از خداوند و رهبت از آن حضرت است. چنانکه فرمود: والاترین منفعت علم همانا 

« و این خشیت، ترس از دوزخ را نیز که سود نازل آن است، حتماً داراست (02)فاطر،  «مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاءُ

 .(00ـ07، صص 1070)جوادی آملی، 

توحیدی در عمل که با پرهیز از انانیت  هایی همچون حاکمیت نگرشتوان شایستگیدرمجموع می

کند، برخورداری از تقوا، خشوع دربرابر پروردگار عالم، عامل بودن، انگیزه و هدف الهی داشتن همراهی می

های لازم برای یک عالِم اسلامی دانست که در کلام جوادی آملی بدان از تحصیل علم را در زمره شایستگی

 تصریح شده است.

 پژوهشهای یافته
در ادبیات تخصصی برای برنامه درسی، تعاریف مختلفی ذکر شده است. در مشهورترین و پرکاربردترین تعریف، 

ر ریزی درسی و مقدم بعنوان یک سند مکتوب در نظر گرفته شده که محصول فرایند برنامهبرنامه درسی به

معنای تمامی تصمیماتی مه درسی به. به دیگر سخن، برنا(1030)مهرمحمدی، فرایند اجرا یا آموزش است 

ایی هکنند. بنابراین برای تربیت انسانهای این برنامه اتخاذ میریزی درسی درخصوص مؤلفهاست که تیم برنامه

های پیشین مطرح شد ـ باید بر ویژه علم اسلامیِ تربیت ـ با مختصاتی که در بخشعالمِ به علم اسلامی به

های درسی دارای دو نقش آشکار های درسی برعهده دارند، متمرکز شد. برنامهنامهاصلاحات یا نقشی که این بر

ها به برنامه درسی آشکار و برنامه درسی پنهان یاد و پنهان هستند که در ادبیات تخصصی برنامه درسی از آن

 درسی پنهان همچون ریزان درسی است، اما برنامهشود. طراحی و تدوین برنامه درسی آشکار دراختیار برنامهمی

طور خودآگاه یا ناخودآگاه توسط یادگیرندگان فراگرفته فرهنگی است که حین اجرای برنامه درسی آشکار، به

 بینی آنچه توسط یادگیرندگان از قِبَل قرار گرفتن در بطن و متن این فرهنگ آموختهشود. بنابراین پیشمی

توانند با در نظر گرفتن تمهیداتی از ها میت؛ اگرچه که آنریزان درسی نیسشود، خیلی دراختیار برنامهمی

 اثرات نامطلوب برخی عناصر فعال در این فرهنگ بکاهند. 
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های درسی، بهتر است که به بررسی های نظریه علم دینی مطرح شده بر برنامهبرای بررسی دلالت

عناصر یا  (1010)برنامه درسی پرداخته شود. کلاین  1هایها یا عرصهاین نظریه بر هر یک از مؤلفه هایدلالت

 «آموزانهای یادگیری دانشفعالیت»، «محتوا»، «هدف»دهنده برنامه درسی را چهار عنصر های تشکیلمؤلفه

نظران با عناصر دیگری مانند منابع و کند که توسط برخی دیگر از صاحبقلمداد می« های ارزشیابیروش»و 

اند. اسکایرو، آموزان و راهبردهای تدریس همراه شدهبندی دانشمان، فضا یا محیط، گروهابزار یادگیری، ز

، یادگیری، تدریس و ارزشیابی های برنامه درسی را دربردارنده  اهداف، محتوا )دانش(، یادگیرندهعرصه

های یر است: آرماناین عرصه به قرار ز (1010)بندی میلر که طبق دسته، درحالی(1030)مهرمحمدی، داند می

تریبتی، تلقی نسبت به یادگیرنده، تلقی نسبت به فرایند یادگیری، تلقی نسبت به فرایند آموزشی، تلقی نسبت 

 ها.به محیط یادگیری، نقش معلم و تلقی نسبت به ارزشیابی از آموخته

علم دینی را در شش  های نظریههای ارائه شده، درادامه بررسی دلالتبندیبندی از دستهدر مقام جمع

 پی خواهیم گرفت.« ازشیابی»و « نقش یادگیرنده»، «نقش معلم»، «روش»، «محتوا»، «اهداف»حوزه 

دهی مواد تدریس، منزله معیاری برای انتخاب و سازمانبه ،درسی طور خاص برنامهدر تربیت یا به هدف: هدف

. نظریه علم دینی مورد بحث در این (1030)ملکی،  کندهای ارزشیابی عمل میروش تدریس و وسایل و روش

های درسی دانشگاهی در حوزه علوم انسانی به دو دسته تقسیم کند که هدف و آرمان برنامهنوشتار ایجاب می

های درسی در حوزه پژوهشی، پرورش محققانی شود. در یک سطح که به مقام کشف اشاره دارد، هدف برنامه

های انسانی مبادرت ورزند و در حوزه های معتبر علمی به کشف و توصیف پدیدهشاست که بااستفاده از رو

ر ها ددست آمده از این نوع پژوهشآموزشی نیز هدف، آشنایی یادگیرندگان با مجموعه نظریات و دانش روز به

و آرمان های انسانی است. اما در سطح دیگر که به مقام تفسیر اشاره دارد، هدف شناخت بیشتر از پدیده

های انسانی و دست یازیدن به های مادی و ظاهری امور و پدیدههای درسی باید به فراتر رفتن از جنبهبرنامه

ها متمرکز شود تا به یادگیرنده در دستیابی و برخورداری تری از شناخت آن پدیدههای عمیقباطن امور و لایه

کلی در پرتو دستیابی به هدفی دیگر یعنی توانایی  از علمی اسلامی، یاری برساند. دستیابی به این هدف

قق های گوناگون محها( و دیدگاههای علمی )دیسیپلینیادگیرنده در برقراری ارتباطات و اتصالات میان رشته

عبارت دیگر یادگیرنده برای برخورداری از علمی اسلامی باید توانایی برقراری ارتباط و ترکیب خواهد شد. به

 بینی بعضاً سکولار یا الحادی حاکم بر محتوای حاکمهای مختلف و فراتر رفتن از نگرش و جهانهمیان دیدگا

راتر های موجود و فبر یک رشته علمی )محتوای دیسیپلینی( را داشته باشد تا با استفاده از اطلاعات و نظریه

 ها به تولید علمی اسلامی نایل آید.رفتن از آن

                                                                                                                                              
1- commonplaces 
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آن چیزی است که باید آموخته شود. بنابراین محتوا دربرگیرنده حقایق، مفاهیم، محتوا به معنای »: محتوا

یندهای شناختی که یادگیرندگان در موقع تفکر درباره محتوا با مطالعه او به فر استها ها و تعمیماصول، نظریه

های درسی امه. محتوای برن(11، ص 1030)ملکی، « شوددهند نیز مربوط میمحتوا مورد استفاده قرار می

صورت مجزا از سایر های علمی موجود است که بهدانشگاهی در وضعیت موجود، معمولاً محتوای معتبر رشته

منظور های درسی موجود بههای علمی شکل گرفته است. بنابراین لازم است محتوای مطلوب برای برنامهرشته

این  دهی شود.ای سازمانرشتهتلفیقی و بین صورتویژه در سطح دوم ذکر شد، بهدستیابی به هدفی که به

ی موضوعی همچون الهیات و هاتلفیق بین دیسیپلین یا محتوای علمی حوزه مربوطه و محتواهایی از حوزه

در تفسیر  پردازنظریه بینی و نگرشفلسفه علم است تا ضمن ارائه تصویر صحیحی از چگونگی اثرگذاری جهان

ای رشتهگرش توحیدی در اذهان یادگیرندگان نیز مدد برساند. اگرچه تلفیق یا بینهای علمی، به بسط ننظریه

رشتگی را برای تلفیق دانش، روش و تجارب دو یا چند حوزه علمی و تخصصی برای شناخت و بودن یا میان

، (21، ص 1011)خورسندی طاسکوه، برند حل یک مسئله پیچیده یا معضل اجتماعی چندوجهی به کار می

های انسانی را حقایقی چندلایه متصور شویم که برای شناخت هر لایه به ابزار و منبع معرفتی اما چنانچه پدیده

ها، ناگزیریم به ارتباطات و دلیل پیچیدگی شناخت حقیقت این پدیدهصورت بهخاصی احتیاج است، دراین

ظر و زاویه دید، به آن پدیده انسانی ای روی بیاوریم؛ چرا که هر رشته علمی از یک منرشتهاتصالات بین

 کند.نگریسته و آن را توصیف و متعاقبش تفسیر می

گی در رشتهای مختلف میانرشتگی، رویکردهای مختلفی وجود دارد. شباهت همه انواع و گونهبرای تلفیق یا میان 

 طورکلی یکپارچگیو به نگر داشتههاست که به مسائلی در طیف موضوعات علمی، نگرشی وحدتهدف مشترک آن

گونه . (03، ص 1013)سیاری و فرامرز قراملکی، دهد ها در حل مسائل مشترک را در دستور کار قرار میدیدگاه

اند. های رایجی از این انواع مختلفنمونه 0ایو گونه فرارشته 0ایرشته، بین5ای متقاطع، چندرشته1ایچندرشته

ریق چند رشته مختلف، مسئله یا موضوعی کلی با نظر هریک از متخصصان ای، همزمان ازطدر گونه چندرشته

؛ 1011؛ پیغامی، 1011)خورسندی طاسکوه، گیرد به مسائل معرفتی و روشی خود، مورد بررسی قرار می

 های مختلفی در دوره آموزشیهای درسی به این شکل، رشته. در طراحی برنامه(1333، 0؛ پین5330، 2لاتوکا

های خود را ارائه داده و دانشجو باید به تلفیق معلومات مختلف خود شود که هر مدرس دیدگاهمطرح می

. در گونه (5331، 7؛ دیلان5332؛ کلاین، 1011؛ خورسندی طاسکوه، 1011)افتخاری، اقدام ورزد 
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 و شناختیای متقاطع، یک پدیده یا حیطه موضوعی مرتبط با یک رشته خاص از دیدگاه روشچندرشته

 های مضاف همچون روانشناسی تربیتیگیرد؛ مانند رشتهتحلیل رشته دیگر مورد بررسی قرار می

ای و رشته یا . در اینجا یک رشته یا حوزه، نقش محوری و زمینه(1011؛ پیغامی، 1011)خورسندی طاسکوه، 

 یز بر خودتلفیقی، دایرحوزه علمی دیگر، نقش ابزاری و روشی دارد. ویژگی این نوع در طراحی برنامه درسی ن

دهد. ای رخ می. این امر باتوجه به پذیرفتن هویت معرفتی رشته زمینه(1011)خورسندی طاسکوه، است 

گیری تلفیق و مطرح شدن تولید دانش و قلمرو هویتی مستقل در این گونه مشهودتر است بنابراین شکل

های مختلف دانش، هدفمندانه به ا و حوزههای، متخصصان رشتهرشته. در گونه بین(1011)مهرمحمدی، 

ای هها و نیازهای جدید، به گسترش اقلیمکنند تا باتوجه به ضرورتمرزهای معرفتی و روشی یکدیگر ورود می

ها و ابزارهایی برای شناخت یا فهم مسائل دست یابند معرفتی نو، ایجاد ساختارهای آکادمیک نوین و شیوه

های جدید از ادغام و آمیزش صوری یا ها یا حوزهرشتگی، رشتهدر بین. (01 ، ص1011)خورسندی طاسکوه، 

که  های جدیدی هستندگیرند؛ بلکه محصول پژوهش، آزمایش و تجربهمحتوایی دو رشته سنتی و علمی شکل نمی

اد ن است به ایجاند. برونداد یک فعالیت دانشگاهی، علمی است که ممکای به وجود آمدهرشتهها همکاری میانطی سال

. (05، ص 1011)خورسندی طاسکوه،  های موجود منجر شودها و حوزههای جدید یا حذف رشتهها و رشتهدانش

های علمی، فلسفی و معرفتی برای دستیابی به اندازها و نظرگاهای نیز عبارت از همگرایی چشمگونه فرارشته

های بنیادینی متمرکز است که ماهیت ها و پرسشاست. فرارشتگی بر پدیده« معرفت»و « حقیقت»شناخت 

های دانش، ماهیت علم و ماهیت فلسفی ـ معرفتی دارند. پرسش و تأمل درباره ماهیت انسان، ماهیت نظام

 آیندها و ماهیت حقیقت و واقعیت، از موضوعات اصلی فرارشتگی به حساب میبینیهای فکری، جهاننظام

و سطح تلفیق  (5337)اشتاین، ای از بالاترین سطح پیچیدگی . فرارشته(71، ص 1011)خورسندی طاسکوه، 

رشتگی برخوردار است. این رویکرد، چارچوب جامع جدیدی های میاندر بین همه انواع و گونه (5330)کلاین، 

های . هدف فعالیت(5330)کلاین، نوردد های دیسیپلنی را در میکند که محدوده و وسعت چارچوبرا تولید می

های موجود در دنیای واقعی است. ای، توانا ساختن فراگیران در شناخت و فهم پیچیدگیآموزشی فرارشته

ها ایجاد و ارائه شناخت و فهمی ای غالباً برپایه بنیادهای نظری استوارند و هدف آنهای آموزشی فرارشتهدوره

 .(70، ص 1011)خورسندی طاسکوه، نگر است جامع و کل

 ـکه البته در مقام تفسیر یافتهمیبه نظر  ا هرسد برای دستیابی به منظوری که از علم اسلامی در نظر داریم 

ا در رآید ـ، باید تلفیق محتواهای آموزشی متناسب با گونه دومیا توصیفات علمی از وقایع انسانی پدید می

 ره سپریم. اینکه برای شروع برنامههای دیگری با درجه تلفیق بیشتر دستور کار قرار داده و سپس به گونه

های درسی گونه اول در نظر گرفته نشده، به دلیل پایین بودن درجه تلفیق در این اصلاحی در محتوای برنامه

رشتگی است که در عرصه عمل و تجربه نیز امتحان خود را ـ با موفقیتی ناچیز ـ پس داده است. نوع میان

ی پس از انقلاب فرهنگی در کشور، تلفیق از نوع اول را در دستور کار خود های درسی دانشگاهتغییرات برنامه
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عنوان مثال گنجاندن دروسی از اخلاق و معارف اسلامی باعنوان دروس عمومی در کنار دروس قرار داد. به

ی های درسی به قصد تولید علم اسلامتخصصی هر رشته دانشگاهی، شاید نخستین قدم درراستای تحول برنامه

 های درسی متناسبآید که با موفقیت قابل توجهی همراه نبوده است. برای تحول محتوای برنامهبه حساب می

هایی مضاف که متصف به صفت اسلامی باشند ـ، لازم است از اخلاق و گیری رشتهبا گونه دوم ـ یعنی شکل

 علمی استفاده کرد. بنابراین معارفی اسلامی متناسب با اقتضائات پژوهشی، مفهومی و نظری خاص آن رشته

دروس اینچنینی، نه در زمره دروس عمومی که در زمره دروس تخصصی هر رشته علمی باید طراحی شوند. 

ای، مباحث توحیدی در آن رشته علمی و فلسفه خاصِ آن علم اشاره توان به اخلاق حرفهازجمله این دروس می

مباحث تخصصی باشد؛ نه همچون گونه قبلی )اول( که مباحثی  کرد که لازم است دارای درهم تنیدگی بسیار با

داد. به عبارتی دیگر، آشنایی یادگیرندگان با ربط و ارتباط با محتوای تخصصی و موضوعی را پوشش میبی

شوند، دانستن فلسفه خاص هر رشته مصادیقی از مباحث اخلاقی که در فعالیت آکادمیک خود با آن مواجه می

واند تگیری فلسفه جدیدی از علم است که میبینی توحیدی در شکلی اثرگذاری نگاه و جهانعلمی و چگونگ

بینی و نگرش دینی یا اسلامی یادگیرندگان داشته باشد. گیری جهاندرمجموع تأثیر قابل توجهی در شکل

کم ، دستدهی محتوا در تمامی دروس یک رشته علمی اگر امری محال نباشداگرچه که این شیوه سازمان

توان در مسیر الذکر نیز میهای فوقفرسا است، اما با طراحی درس یا دروس محدودی با ویژگیسخت و طاقت

 دستیابی به علم اسلامی گام نهاد.

ای هبینی الهی برای تفسیر یافتهنظریه علم دینی مورد بحث این نوشتار درخصوص ایجاد جهانروش تدریس: 

ه در کلاس درس روش تدریسی به کار گرفته شود که فعالانه بوده و بتواند یادگیرندگان را علمی، دلالت بر آن دارد ک

های تدریس توان از روشها دعوت کند. بنابراین میجو برای برقراری این ارتباط و اتصالوبه کنکاش و جست

گو و پرسش و پاسخ با وتکه بر محور گف (1030پور، )مهرمحمدی، نقل شده در موسیمحور محور و سؤالمباحثه

توان با ارائه نظرات مخالف و به چالش کشیدن نظرات دانشجویان، ها میدانشجویان قرار گرفته، بهره برد. در این روش

د، شوها و سؤالات متفاوت مطرح میها کمک کرد و با ارائه نظرات مختلفی که در حین بحثبه تعمیق باورهای آن

ای علمی های را برای ارائه تفاسیر قابل دفاع از یافتهوضوع را تمرین کرد و اینگونه زمینهنگریستن به یک پدیده یا م

 ـفراهم کرد. همچنین از روش ـکه هدفی اساسی در برنامه های تدریسی همچون کاوشگری علمی های درسی است 

دهد، یا که هنر استنباط را آموزش می (1013)جویس، ویل و کالهون، و ورزیدگی آموزشی در کاوشگری 

یا روش تدریس تفحص  (1030پور، )مهرمحمدی، نقل شده در موسیمحور های آموزش گروهروش

که همکاری و استفاده از نظرات مختلف مطرح شده در یک ( 1013)جویس، ویل و کالهون ، گروهی

 صورتطور ویژه در دروسی که بهها بهروشاز این  برداری کرد.توان بهرهکند نیز میگروه را ترویج می

توان در صورت امکان و با هماهنگی اساتید آن دروس، برای برقراری ارتباط ای طراحی شده، میرشتهبین

 های موضوعی مختلف استفاده کرد.زمینهها و پسمیان دانشجویان با نگرش
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، نقش معلم یا یاددهنده در کلاس با نظر به آنچه در روش تدریس بیان شدنقش یاددهنده )معلم(: 

ها و گری فرایند یادگیری است. معلم یا استاد باید برای هدایت بحثدرس، نقش مشاورت و تسهیل

هن ای داشته باشد و با ذرشتهپاسخگویی سؤالات عالمانه دانشجویان، تسلطی نسبی به ارتباطات میان

جوگری دانشجویان برآید. وکنکاش و جستهای اساسی و روشنگر برای خلاق خود درصدد خلق جهت

توان از نقش الگویی استاد برای همچنین با نظر به لزوم آموزش و ترویج فضایل منشی و اخلاقی، نمی

ستاد اساس، اگذارد ـ نیز غافل بود. برایندانشجویان ـ که مسئولیت سنگینی را بر دوش استاد درس می

 بینی و نگرش توحیدیم به درس و ثانیاً انسانی اخلاقی و دارای جهانای از یک انسان اولاً عالِباید نمونه

و  رسدباشد. باور و اعتقاد استاد بدون اینکه خودخواسته و عامدانه باشد، در عمل تدریسش به ظهور می

اند، ناخواسته و ناخودآگاه اثرگذار بر بینش و نگرش دانشجویانی که پای درس استاد مربوطه نشسته

پذیرد، باعنوان برنامه صورت نامحسوس و پنهان صورت میتر از این نوع اثرگذاری که بهد. پیشخواهد بو

ایم. تأثیر منش استاد و نوع ارتباطات او با دانشجویان، بخش مهمی از این برنامه درسی پنهان یاد کرده

 وقی و رفتاری بوده دهد. بنابراین اگر استادان دروس دانشگاهی، متصف به صفات اخلادرسی را شکل می

بینش و نگرش توحیدی خود را عملاً در کلاس درس و در حین آموزش و برقراری ارتباط بین دروس مختلف 

یا در حین پژوهش برای دستیابی به دانش و معرفتی جدید نشان دهند، در این صورت راه هموارتری را برای 

ی دانشگاهی پیش رو داریم. استفاده از ظرفیت ای و علمی حاکم بر فضاکردن فرهنگ و فضای رشتهاسلامی

ست های آموزش االگویی اساتید بااخلاق و متدین در فهم و درک متون تخصصی، تقریباً یکی از بهترین روش

و هم از آن برای پرورش و  (5331، 1)فنسترماخرکه هم برای تربیت اخلاقی یا تربیت منش بر آن تأکید شده 

ای هتقویت فضایل معرفتی برای فهم و دریافت معرفتی شایسته سخن به میان آمده است؛ فضایلی که با روش

ند نشینمند، تقلید از او و تمرین و تکرار اقدامات او، آموخته شده و به بار میمشاهده از یک الگوی فضیلت

 .(5311، 5؛ موران1030 کانی،الهدی و پی)عسکرزاده مزرعه، علم

های پیشین درباره روش تدریس و نقش معلم در فرایند یاددهی ـ یادگیری با نظر به آنچه در بخشنقش یادگیرنده: 

فهم ترکیب  شود؛ زیرا مسئولیتگفته شد، طبیعی است که در این میان باید نقش فعالی برای یادگیرنده در نظر گرفته 

 ـکهای موضوعی رشتهها و محتواهو تلفیق نظریه امری مضاعف بر فهم محتوای یک حوزه موضوعی خاص  های مختلف 

 ـبر دوش یادگیرنده یا دانشجو قرار دارد. ازآنجاکه طراحی و سازمان های درسی دانشگاهی به دهی محتوای برنامهاست 

ل سالیان های علمی در طون رشتهای با نظر به تکوین و نهادینه شدن مجزا و تفکیکی ایرشتهای تلفیقی و بینشیوه

بر است، بنابراین بخش قابل توجهی از مسئولیت تولید علم اسلامی بر دوش یادگیرنده گذشته، امری نسبتاً سخت و زمان

 های موضوعی مختلف به کنکاشگیرد. او باید با علاقه و تلاش جدی و مضاعفش برای برقراری ارتباط میان حوزهقرار می
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پردازی برای ایجاد رویکرد و نگاه مقبول مبتنی بر رویکرد علم دینی به گیری از خلاقیت و ایدهردازد. بهرهجو بپوو جست

 ـکه به ها نیز از دیگر ویژگیتفسیر پدیده های یادگیرنده است. همچنین تمرین عامل بودن یادگیرنده به فضایل اخلاقی 

است  هاییها یا مسئولیتشود ـ نیز از دیگر نقشعقل نظری او میساز افزایش انجامد و زمینهتقویت عقل عملی او می

 که یادگیرنده مطابق این رویکرد باید بدان مبادرت ورزد. 

درسی، به سنجش میزان پیشرفت تحصیلی یا سنجش کیفیت  عنصر ارزشیابی در برنامهارزشیابی: 

طور سنتی با نظر به ملاک و و به تجارب آموخته شده یادگیرندگان اشاره دارد. این ارزشیابی عموماً

 پذیرد. بدین معنی که میزان پیشرفت یادگیرندگان در دستیابی به هدف برنامهمعیار هدف انجام می

 رد.درستی انجام پذیدستیابی به هدف، به برایگیرد تا اقدامات متعاقب آن درسی مورد ارزیابی قرار می

نی جوادی آملی برای این عنصر یا عرصه، بر تقویت نظریه علم دیهای اساس یکی از دلالتبراین

منظور دستیابی شان بههای انسانی مورد مطالعههای فهم عمیق و چندجانبه دانشجویان از پدیدهمهارت

شود. برای این منظور لازم است ها است ـ متمرکز میبه هدف ـ که ارائه تفسیری الهی یا اسلامی از آن

توحیدی از چگونگی ارتباطات میان محتوای دروس مختلف خواسته شود؛ که از دانشجویان تبیینی 

های مورد مطالعه در آن رشته علمی و یعنی توانایی دانشجویان در ارائه توصیفی صحیح از پدیده

های نظری از علوم مختلف برای دستیابی به تفسیری توحیدی و آشکار ها در ترکیب دانشتوانایی آن

 های مطالعاتی، مورد ارزیابی قرار بگیرد. یدهکردن معنای پنهان پد

های کمی یا کیفی و فرایندی در های رسمی مانند ارزیابیتوان هم از سنجهها میبرای این ارزیابی

های غیررسمی مانند بازخوردهای عملی و عاطفی بهره برد که ارزشیابی استفاده کرد و هم از سنجه

ها ارائه دهند. تخلق دانشجویان های دانشجویان به آندر ضمن فعالیتها را توانند این سنجهاستادان می

ین رساند، در اشان مدد میبه اخلاق رفتاری و معرفتی و فضایل معنوی که به تقویت و باروری عقل عملی

توان از خود یادگیرنده نیز برای تأمل بر های غیررسمی بیشتر مورد توجه است. همچنین مینوع ارزیابی

ارزیابانه، ضمن اینکه نقاط  1ند یادگیری خودش استفاده کرد. این تأمل یا بهتر بگوییم خودتأملیفرای

کند، به او برای تقویت نقاط مثبت و تضعیف قوت و ضعف فرایند یادگیری را برای هر فردی آشکار می

کیفیت و عمق نفوذ شرطی محقق خواهد شد که اش نیز مدد خواهد رساند. البته این مهم بهنقاط منفی

اش امری مورد درخواست و مورد توجه در فرایند ارزشیابی نگاه نقادانه یادگیرنده به جریان یادگیری

 رسمی باشد. 

الله جوادی آملی های نظریه علم دینی منبعث از نظرات آیتای از دلالت، خلاصه5در جدول شماره 

 های درسی دانشگاهی ارائه شده است.برای برنامه

                                                                                                                                              
1- self- reflection 
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 های نظریه علم دینی از منظر جوادی آملی برای برنامه درسی آموزش عالیدلالت .2جدول 

های عناصر یا عرصه
 برنامه درسی

 های نظریه علم دینی از منظر جوادی آملیدلالت

 هدف

های علمی دانشمندان که به روش علمی و شناساندن آخرین یافتهانجام تحقیقاتی به -
 اند.های انسانی پرداختهپدیدهتوصیف سطح ظاهری 

های انسانی کشف شده و های موجود علمی برمبنای تفسیرشان از پدیدهنقد نظریه -
 بینی توحیدیهای علوم دیگر و جهانها به مدد یافتهارائه تفاسیر جدیدی از این پدیده

 محتوا

ضوعی که به ارائه محتوای مکتوبی از مجموعه دستاوردهای اندیشمندان آن حوزه مو -
 اند.شناسایی سطح بیرونی و ظاهری واقعیت پرداخته

صورت تلفیقی از محتوای علمی یک رشته علمی و ارائه مطالب مکتوبی که به -
بینی های علمی همچون الهیات و فلسفه علم برای اثرگذاری بر جهانمحتواهایی از حوزه
 اند.ت آمدهدسهای علمی بهیادگیرندگان در تفسیر نظریه و نگرش

 روش 
محور برای تمرین محور و تفحص گروهی یا آموزش گروهمحور یا سؤالهای مباحثهروش

 عمق فهم و چندجانبه نگریستن به موضوع مورد بررسی

 نقش یادگیرنده
های مختلف با برخورداری از علاقه و جو برای فهم روابط بین حوزهوکنکاش و جست

 به فضایل اخلاقیخلاقیت و تمرین عامل بودن 

 نقش یاددهنده
 های مورد بحثگری جریان یادگیری، دارای تسلط نسبی بر حوزهنقش مشورت و تسهیل

 «دانشی ـ نگرشی»و « اخلاقی ـ رفتاری»و نقش الگویی در حوزه 

 ارزشیابی
و  های مورد مطالعههای فهم عمیق و چندجانبه دانشجویان از پدیدهتوجه به مهارت

 توجه به برخورداری یادگیرندگان از فضایل اخلاقی و منشی

 

 یریگنتیجهو  بحث
ها اهویژه علم تربیت در دانشگهدف اساسی این نوشتار دستیابی به چگونگی عملیاتی کردن علوم اسلامی به

این  و براساس است. برای این منظور لازم است ابتدا به تبیین نوعی نگرش یا قرائت از علم اسلامی پرداخته

 ا نظربرداری کنیم. در این پژوهش بهای درسی برای تولید و ترویج این علم پردهبرنامه تبیین از نقش عملیاتی

های مختلفی که از علم دینی یا اسلامی منتشر شده، نظریه علم دینی جوادی آملی مورد توجه قرار به نظریه

عنوان دفتر تکوین الهی ـ چه در حوزه علوم طبیعی ع هستی بهگرفت که براساس این نظریه، علمی که از وقای

ای از توصیفی ارائه بدهد، دینی است؛ به این دلیل که لایه 1نحوی شایسته و معتبرو چه علوم انسانی ـ به

ها شناسانده است. اما اگر قرار باشد صرفاً براساس همین درک محدودی های وجودی عالم هستی را به انسانلایه

های دست آمده، در مورد کل حقایق هستی ـ که برخی در لایههای عالم بهه از این لایه سطحی از پدیدهک

تر نسبت به لایه اول حضور دارند ـ به تفسیر و تعبیر بپردازیم، این تفسیر و تعبیر دیگر دینی تر و پنهانعمیق

                                                                                                                                              
 های معتبر در آن حوزه معرفتی، مورد نظر است.اعتبار و شایستگی در استفاده از روش -1
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ز دستیابی به این دانش عمیق و فهم بهتر ایا اسلامی نخواهد بود؛ چون مبتنی بر حقیقت هستی، نیست. برای 

تر واقعیت هستی است ـ باید با در نظر داشتن شرایطی خاص، به های عمیقآن ـ که مستلزم نفوذ به لایه

در دیدگاه اسلامی دست یافت. یکی از این شرایط،  جو و پژوهشگری و متعاقب آن به علمی شایستهوجست

ها و متناسب با شدت و هایی برای عالمِ است که در پرتو بروز و ظهور آنها و شایستگیگیری از ویژگیبهره

ر یا تر هستی، کمتهای عمیقحدت این بروز و ظهور، دستیابی عالمِ به مراتبی از دانش و معرفت نسبت به لایه

اقی ـ لاخ»و « بینشی ـ نگرشی»ها را در دو دسته ها و شایستگیشود. در این پژوهش این ویژگیبیشتر می

ایم که طبق این دیدگاه، منزلت عقل در هندسه بندی کردهمطابق با دو نوع عقل نظری و عملی تقسیم« رفتاری

ت توان گفگیرد. بنابراین میمعرفت دینی تنها در انحصار عقل نظری نبوده و عقل عملی را نیز در بر می

 اسلامی لازم و ضروری است.  گیری از هر دو نوع عقل برای دستیابی به معرفتی دینی وبهره

ا های اخلاقی و رفتاری رگیری از عقل عملی در تولید معرفت دینی که شایستگیضرورت استفاده و بهره

برای عالمِ در پی دارد، پاسخی به ابهامات یا نقدهای مطرح شده توسط برخی منتقدان به دیدگاه علم دینی 

های اخلاقی و رفتاری برای ارتباطی بحثکه از بی (1032 ؛ موحد،1011)فنایی اشکوری، جوادی آملی است 

توجهی به نقش عقل . درواقع غفلت یا بیاندعالمِ اسلامی با بحث علم دینی یا اسلامی سخن به میان آورده

هایی از سوی ناقدان تبع آن بدفهمیعملی در تولید معرفت اسلامی است که موجب نادیدن آن ارتباط و به

 ت.محترم شده اس

علم دینی جوادی آملی با نظریه  همچنین بحث مطرح شده در این نوشتار، ارتباط و اشتراک میان نظریه

کند و بدین ترتیب با ارائه دیدگاه اعتدالی خود را نیز آشکار می (1017)و باقری  (1033)علم دینی گلشنی 

 ـاسلامی، ظرفیت بالای این نظریه را نیز در لف جمع بین نظریات اندیشمندان مخت درخصوص تبیین علم دینی 

بر این باور است که علم دینی یا اسلامی را باتوجه به دو حوزه  (1033)دهد. گلشنی بهتر نشان می

 هاییریگاثرگذاری بینش دینی در جهت»و « پردازبینی دینی نظریهمتافیزیکی متأثر از جهانهای فرضپیش»

توان تعریف کرد و به های پژوهشی مطرح در هر علمی ـ میروش از انقلاب در نظرـ صرف« کاربردی علم

بینی مبتنی بر فلسفه الهی جوادی آملی و حوزه دوم این نظریه با برد. حوزه اول این نظریه با بحث جهانپیش

گیری از عقل عملی ـ که مسئول ویژه در بعد اخلاقی و رفتاری مبتنی بر بهرههای عالمِ بهبحث شایستگی

های معتبر در هر علمی که نظر از روشنیز صرف (1017)ه، اراده و تصمیم است ـ قرابت دارد. باقری انگیز

از پردبینی دینی نظریهتاریخ و ساختار خاص خودش را در مدت تکون طی کرده، علم دینی را متأثر از جهان

ضرورت یا وجوب وجود یک  داند. این دیدگاه نیز با نظر جوادی آملی مبنی برهایش میدر تدوین فرضیه

معتبر  های متقن وگیری از روشبینی مبتنی بر فلسفه الهی در تولید علوم تجربی ـ البته در کنار بهرهجهان
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تر مورد بحث قرار گرفت ـ در مطرح در علوم تجربی برای دوری از وهم و خیال و دستیابی به علم که پیش

 هماهنگی و تناظر است.

تر که پیشدی آملی از چند جهت به تبیین اسلامی بودن علم پرداخته و همچناننظریه علم دینی جوا

ی شناسمطرح شد، عمده توجه و تأکید مدافعان و منتقدان این نظریه تا به اکنون بر جهت روشی و روش

های عالِم برای دستیابی به علم دینی معطوف بوده است. بنابراین در این مقاله کوشش کردیم به ویژگی

ا اسلامی ـ که یکی از جهات مغفول نظریه علم دینی ایشان است ـ توجه بیشتری کرده و این بُعد را با ی

نظریه  سازی طبقدلیل اگرچه مدعی نیستیم راه اسلامیهمینتفصیل بیشتری مورد بررسی قرار دهیم. به

ه، اما بر این باوریم که علم دینی جوادی آملی، تنها همین راهی است که در این مقاله بدان پرداخته شد

توجه به هریک از جهات مورد بحث در این نظریه، بدون توجه به علم اسلامی از این منظری که در این 

 .نوشتار به تصویر کشیده شده، تلاشی عقیم و نافرجام در پروژه تولید علم اسلامی خواهد بود

ها در شش های درسی دانشگاهای برنامههای این نظریه از علم اسلامی برهمچنین در این مقاله دلالت

حوزه هدف، محتوا، روش، نقش معلم یا یاددهنده، نقش یادگیرنده و ارزشیابی نیز مورد توجه قرار گرفته که 

 ارائه شده است. 5ای از آن در جدول شماره خلاصه

 منابع 
(. بازخوانی نظریه علم دینی جوادی آملی در پرتو اندیشه علامه طباطبایی. 1032اسدی، م؛ لواسانی، س. )

 .52ـ07، 15، های معرفت شناختیپژوهش

(، 5)1، ای در علوم انسانیرشتهمطالعات میانای در آموزش عالی. رشته(. علوم بین1011افتخاری، ع. )

 .02ـ10

الله جوادی آملی )همراه با پاسخ (. بازنگاری نظریه علم دینی آیت1035م. ) اکبری، م. ع؛ واعظ جوادی،

 .2ـ00(، 0)2، حکمت اسراء به برخی شبهات(.

 .. تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامیهویت علم دینی(. 1017باقری، خ. )

های کاربردی آن برای ودلالتهای درسی های تلفیقی در طراحی برنامهشناسی رهیافت(. گونه1011پیغامی، ع. )

 تبریز. مجموعه مقالات نهمین همایش انجمن مطالعات برنامه درسی ایران.رشته اقتصاد. 

 . قم: اسراء.شناسیدین(. 1013جوادی آملی، ع. )

 . قم: اسراء.منزلت عقل در هندسه معرفت دینی(. 1010جوادی آملی، ع. )

 . قم: رجاء.معرفتشریعت در آینه (. 1070جوادی آملی، ع. )

)ویرایش ششم( )محمدرضا بهرنگی(. تهران: کمال  5333الگوهای تدریس (. 1013جویس، ب؛ ویل، م؛ کالهون، ا. )

 تربیت.
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ام اسلالله جوادی آملی. (. سرنوشت یک نقد: بازخوانی نظریه علم دینی آیت1030زاده یزدی، م؛ اخلاقی، ن. )حسین

 .02ـ23(، 0)0، و مطالعات اجتماعی

 .57ـ01(، 5)0 اسراء،الله جوادی آملی. (. چیستی و گستره علم دینی از نظرگاه آیت1013خسروپناه، ع؛ بابایی، ق. )

ای در رشتهمطالعات میان ای.رشتهشناختی در آموزش و پژوهش میان(. تنوع گونه1011خورسندی طاسکوه، ع. )

 .27ـ10(، 0)1، علوم انسانی

(، 5)0، اسراءالله جوادی آملی. ها با تکیه بر اندیشه تفسیری آیتتأثیر اخلاق در بینش(. 1033فخر، ق. )سبحانی

 .7ـ51

پور، م؛ موحد ابطحی، در حسنی، س. ح؛ علی اسلام و علوم اجتماعی؛ نقدی بر دینی کردن علم.(. 1012سروش، ع. )

 .. قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاهها و ملاحظاتعلم دینی: دیدگاهس. م. ت. 

 . تهران: پژوهشکده مطالعات فرهنگی و اجتماعی.معنا، امکان و راهکارهای تحقق علم دینیالف(.  1013سوزنچی، ح. )

 .00ـ11(، 5)5، اسراءالله جوادی آملی. ب(. علم دینی از منظر آیت 1013سوزنچی، ح. )

(، 5)00، فلسفه و کلام اسلامیها. فتای: مبانی و رهیارشته(. مطالعات میان1013سیاری، س؛ فرامرز قراملکی، ا. )

 .23ـ15

(. واکاوی دیدگاه استاد جوادی آملی در نسبت عقل و دین و تأثیر آن بر علم 1030عبداللهی، م؛ صالحی اردکانی، م. )

 .30ـ115(، 1)1، نامه کلامپژوهشدینی. 

(. بررسی تطبیقی نظریه ملاصدرا در باب فضایل معرفتی 1030کانی، ج. )الهدی، س. ع؛ پیعسکرزاده مزرعه، ا؛ علم

، لسفه دینفعقلی با نظریه زگزبسکی و پلانتینگا )با تأکید بر کارکرد قوای معرفتی کسب باورهای دینی(. 

 .010ـ210(، 0)15

، ساتقبنسانی اسلامی از منظر علامه طباطبایی. (. معیار علم دینی با تأکید بر علوم ا1032تبار فیروزجایی، ر. )علی

 .53ـ22، 51

 .07ـ00(، 0)0، معرفت فلسفی(. جایگاه عقل و وحی در هندسه معرفت بشری. 1011فنایی اشکوری، م. )

های فلسفی و پژوهشالله جوادی آملی. (. بررسی نقد نظریه علم دینی آیت1032کرمی، م؛ دانش شهرکی، ح. )

 .37ـ110(، 5)11، کلامی

)محمود مهرمحمدی  اندازهاها، رویکردها و چشمالگوهای طراحی برنامه درسی: نظرگاه(. 1010کلاین، ام. اف.)

 نشر. مترجم(. مشهد: به

 تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.از علم سکولار تا علم دینی. (. 1033گلشنی، م. )

 ویراست دوم. مشهد: پیام اندیشه. هنمای عمل(.ریزی درسی )رابرنامه(. 1030ملکی، ح. )

 .03ـ71(، 5)1، نسیم خردالله جوادی آملی. (. راهکارهای تولید علم دینی مبتنی بر نظریه آیت1032موحد، م. )
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(، 05)1 ،مطالعات برنامه درسینمای عملی بودن دانشگر آموزشگاهی. (. تدریس مؤثر، نماد تمام1030پور، ن. )موسی

 .07ـ130

ای در آموزش عالی از منظر رشتهگذاری توسعه علوم میان(. ملاحظات اساسی در باب سیاست1011مهرمحمدی، م. )

 .1ـ11(، 0)1، ای در علوم انسانیرشتهمطالعات میان .فرایند تکوین

ر آدرس قابل بازیابی د نامه ایرانی برنامه درسی.دانش عنوان محصول.(. برنامه درسی به1030مهرمحمدی، م. )

   http://www.daneshnamehicsa.ir/userfiles/file/article/1/.pdf اینترنتی

 .3ـ50(، 20)10، حوزه و دانشگاهالله جوادی آملی. (. علم دینی از منظر آیت1017واعظی، ا. )

 .510ـ505(، 0)0، معرفت فلسفی (. جستاری در عقل نظری و عقل عملی.1011هدایتی، م؛ شمالی، م. ع. )
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